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 الأ�ستاذ حبيب ال�صائغ رئي�س الاتحاد العام للأدباء والكتّاب العرب
 ي��ا �أهلن��ا الآت�ني �إلى بغ��داد �ألف ليلة وليل��ة.. من �سوري��ا اليا�سمين، ومن لبن��ان الأرز، ومن 
فل�سط�ني الزيت��ون والزهو، ومن كويت ال�س��در، ومن �إمارات المها، وم��ن عُمان الحجر الكريم، 
وم��ن اليم��ن ال�سعيد رغماً، ومن م��صر الإهرامات، ومن �سودان النيلين، وم��ن ليبيا الواحات 

العِذاب، ومن تون�س الخ�ضراء، ومن جزائر المليون ملاك، ومن موريتانيا الكناري.. 

�إنَّ العراقَ وقد نـــــزلتَ رُبــــــــوعَهُ                        لَيَعُدُّ �ـــــــساكنَه لديكَ نزيلاــــــــ
ف�صافاً بها ونخيلا قف في �ضفافِ الرافدينِ وناجِهـا                        وتفــــــيّ �صَ
وا�سمَعْ غِنـــاء الحا�صدينَ حُقولَها                        للحا�صداتِ من القلـــوبِ حُقولا
�سترى القري�ضَ �أقلَّ مِن �أنْ يَجتلي                        لغةَ النفو�سِ عـــــــواطفاً ومُيولا
اتِــــــهِمْ                        يُ�شعِلْن مَن حَدَقِ العـــيونِ فتيلا وتلمّ�سِ الآهـــــــاتِ في نَبَر
َ الم�أهولا وا�ستوحِ كُوفـــــاناً وب�صرةَ �إذ هُما                        يت�صــــــدَّرانِ العـــــالَم
ي�ـــــــستورِدانِ حَ�ضارةً ومــــواهباً                        ويُ�صدِّرانِ فطـــــاحلًا وفحــــولا
يكَ من �سِــفرِ الزمانِ فُ�صولا وتَقــــــــرَّ "بغــــــداداً" ف�إنّ دُروبَها                       �ُرتس
يكَ كيـــــف �إذا  ا�ستتمّتْ دولـةٌ                        �أعمى الغــــرورُ رجـــالَها لتدولا �ُرتس

�ضيوفنا الكرام..
�أ�ساتذتي الاجلاء..

زميلاتي العزيزات .
 زملائي الاعزاء.. 

يا مع�شر ال�شعر وال�شعراء
�أهلا و�سهلا ومرحبا بكم ونحن نلتقي تحت ظلال كبيرنا الجواهري.. الجواهري الرمز العراقي 
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ل 
ـــب

قــــ
ما 

أ

الأنور في �سماء العرب، وال�ساكن في مقبرة الغرباء عند ال�سيدة زينب بال�شام. هكذا ال�شعراء.. 
غرب��اء يولدون.. غرب��اء يعي�شون.. وفي غربة �أ�شدّ وح�شة يرتحل��ون.. من امرئ القي�س الموغل 
في تي��ه ال�ضي��اع.. الى �أبي الطيّب المحلق على �سرجه ال�سابح.. الى ال�سيّاب الرحالة ال�سرمدي 
مع دائه الع�ضال.. الى الجواهري الذي قلّب المدائن غربةً.. غربة.. والذي طوى الحياة برمتها.. 
وفي كلّ م��رة ن��رى الموت يرح��ل.. نعم يرحل الم��وت .. ويحي��ا ال�شعراء.. يحي��ا ال�شعراء.. في 
ه��ذه الدورة �أطلقن��ا ا�سم )مظفر النواب( على المهرجان، والاثن��ان، الجواهري والنواب، كانا 
وم��ا زالا  ا�سمين مدويين في المناهج العربية والمدائن العربية والميادين العربية وال�شوارع 
العربي��ة والمقاهي العربية والبي��وت العربية والق�صور العربية والث��ورات العربية... ونعلنها 
جه��اراً نه��اراً ب�أننا عقدنا الاجتماع الأدب��ي العربي الكبير، وهذا المهرج��ان ال�شا�سع الزاهر 
الزاه��ي بكم، �أقمناهما بجهودنا و�أموالن��ا ال�شحيحة ولم ت�شترك الجهات الحكومية الم��سؤولة 
ب��دور يُذك��ر �أو مبل��غ لائق تُ�شكر عليه.. وهنا لا نزعل ولا نعتب ولا نق�رتح �أو نتمنى �أو نرتّق، 
ب��ل نطلب وب�صوت ع��ال من رئي�س الوزراء المقبل، �أن يعرف ب�أنه �سيكون رئي�ساً لبلد الثقافة 
الأع��رق في الع��الم، فهاهنا نُق�ش��ت �أول م�سلّة، وههن��ا ترنمت �أول قيث��ارة، وههنا كتبت �أول 
ملحم��ة، وههنا �سُ��نّ �أول قانون، فعلى رئي�س الوزراء المقبل، بل يج��ب عليه �أن يختار وزيراً 
للثقاف��ة يليق بالعراق، و�أن لا ي�ضي��ف رقماً جديداً الى قائمة وزراء الثقافة ال�سابقين، ونحن 
في اتحاد �أدباء العراق نطالب ونطلب بقوة، �أن يكون لنا دورٌ وقولٌ في اختيار وزير الثقافة. 
خ��ذوا المنا�صب والمكا�س��ب والكرا�سي و�إتركوا الثقافة لأهله��ا.. وفي الختام با�سمكم جميعا 
نرف��ع �أحل��ى التحايا ونبع��ث باقات من القُب��ل الى �صديق الجواهري ورفي��ق النواب حبيبنا 

و�أميننا و�أ�ستاذنا الكبير �ألفريد �سمعان عليه ال�لاسم وعليكم ال�لاسم..

كلمة الشاعر ابراهيم الخياط 
في افتتاح مهرجان الجواهري  
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ت
سا

درا
ال حين يكون العزم على قدر �أهله، وحين يكون )الأهل( 

ه��م ابن��اء الجواه��ري، �إذن لا يقتنع��ون بالم�أل��وف 
والواج��ب المفرو�ض، فل��م تهد�أ �أنفا���س قيادة اتحاد 
الأدب��اء العراقي�ني عن��د فق��رة اجتماع��ات المكت��ب 
الدائ��م الاتح��اد العام للأدب��اء والكتّ��اب العرب، في 
بغداد، بل فكّرت في ا�ستثمار المنا�سبة، لتقديم منجز 
ثق��افي ومعرفي يتناغ��م مع ما  يطم��ح �إليه المثقف 
العرب��ي التنوي��ري م��ن م�ستقب��ل �إيجاب��ي  �أو م��دني 
للمجتمع العربي،  ويعك�س موقف الم�ؤ�س�سات الأدبية 
) الاتح��ادات( من الا�شكاليات المعا�صرة والمنغر�سة 
في الن�سيج الثقافي العربي الراهن.  ومن هنا ا�سقرّت 
الفك��رة عند عتبـة )ثقافة التن��وّع في مواجهة ثقافة 
التط��رف ( لي�ش��ارك بها نخب��ة من المثقف�ني العرب 
والعراقي�ني ، وليقدّم��وا بحوث��اّ يهيمن عليه��ا البعد 
الإجرائ��ي في تفكي��ك الخط��اب الثق��افي العرب��ي، �أو 
البعد الو�صفي ال��ذي يكتفي بت�شخي�ص الظاهرة  من 

دون اجراءات معيارية.. 

ولع��ل العن��وان الرئي���س ي�ش�ري �إلى�أن الوقائ��ع المرّة 
التي غرزت �أ�صابعها عميقاً في الج�سد العربي،كانت 
ت�أت��ي بتداعياتهاب�سب��ب رف�ض الاخت�الف والتنوع 
والا��صرار على ال�صبغة الواح��دة في الدين والمعتقد 
والانحي��از �إلى هويات بعينه��ا – �صغيرة وكبيرة – 
ورف�ض الحري��ة التي هـــــي الم��رادف الأقرب لدلالة  

) الإن�سان( 
   وم��ا ه��و جدير بالذك��ر �أن عدد البح��وث الم�شاركة 
�أك�ثر من البحوث المدوّنة بين دفّتي المجلّة، فن�شرت 

ما و�صل �إليها من البحوث الم�شاركة، 
     ولا ي�سع �أ�سرة التحرير ، وهي تقدّم  ما و�صل �إليها 
من ب�ضاعة ثقافي��ة، �إّال �أن تتوجه بال�شكر والعرفان 
للباحث�ني الكرام عل��ى هداياهم العلمي��ة والثقافية 
الكريمة ، التي �ستبقى جميلًا را�سخًا في  �صفحات              

التنوع الثقافي
 وأسئلة الراهن العربي
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انق�سم علماء علم الاجتماع ب��شأن مو�ضوعة "النظام 
الاجتماع��ي"،  فمنهم من ر�أى �أنّها تقوم على �أ�سا�س 
الت�ضامن والت�ساند والتكامل، ومنهم من ر�أى �أنّها لا 
تتعار���ض مع ال�صراع الذي قد يقوّي وين�شّط بدلًا �أنْ 
يقوّ�ض ويه��دم. �أظهر الفريق الأول مي�اًل �إلى اعتبار 
�أنّ النظ��ام الاجتماعي يقوم على منظومة متما�سكة 
ومتنا�سقة من القيم الاجتماعية والمعايير والأعراف 
خا���ض  م��ن  ومنه��م  كوم��ت(.  )�أوك�س��ت  ال�سائ��دة 
بمو�ضوع��ة الت�ضام��ن الم�ؤ�س�س��ي ال��ذي يق��وم عل��ى 
تق�سي��م عمل ينظم �ش���ؤون الحياة اليومي��ة ويديرها. 
ولك��ن دع��اة الم�ؤ�س�س��ات الاجتماعي��ة فرّق��وا ب�ني 
نوع�ني رئي�سين من �أنواع المجتمع هما: المجتمعات 
التقليدي��ة القبلية التي تقوم عل��ى �أ�سا�س "الت�ضامن 
الميكانيك��ي" من جهة، والمجتمعات غ�ري التقليدية 
الحديثة التي تقوم على �أ�سا�س "الت�ضامن الع�ضوي"، 

من جهة �أخرى بح�س��ب �إيميل دوركهايم. ومنهم من 
اهتم بالاقت�صاد واعت�رب الطبقة الاجتماعية الحاكم 
الرئي�س��ي الذي يح��دد �آفاق التط��ور وال�صراع، ودعا 
�إلى التغيير ب�أي طريق��ة ان�سجاماً مع حركة التاريخ 
وقوان�ني تطوره بح�س��ب كارل مارك���س. ومنهم من 
و�سّ��ع مفهوم الطبقة ليتعرّف عل��ى الأبعاد المتعددة 
للطبقة الاجتماعي��ة ولم يكتف بالعامل الاقت�صادي 
م�ضيفاً �إليه العامل الاجتماعي - الثقافي وال�سيا�سي 

متمثلًا بالدولة بتعبير ماك�س فيبر.
تط��ورت في الزم��ن المعا��صر مدار�س متع��ددة، لعل 
من �أبرزه��ا المدر�سة الوظيفية الت��ي ن�سجت على ما 
قال به الأولون من دعاة التما�سك لت�ؤكد على �أهمية 
البني��ة الاجتماعي��ة والثقاف��ة الاجتماعي��ة ال�سائدة 
التي تحكمها )تالك��وت بار�سونز وروبرت ميرتون(. 
وعل��ى �صعيد المدر�س��ة ال�صراعية ظهر م��ن ي�ستبدل 

ثقافة التنوع في مواجهة ثقافة العنف 

د. لاهاي عبد الحسين
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درا
ال

مفه��وم الطبقة بـ "ال�سلط��ة"، كعامل رئي�سي ويقترح 
نوعاً م��ن الان�ضباط والتنا�سق الذات��ي على م�ستوى 
الم�ؤ�س�سات والجماعات ل�ضبط حركة المجتمع )رالف 
داهرن��دورف(. وهن��اك الكثير من العلم��اء الآخرين 

الذين بنوا وتو�سعوا وا�ستفا�ضوا على هذا وذاك. 
في الع��راق، ظهر "عل��ي الوردي" لي�صعّ��د من �أهمية 
ثلاث��ة عوامل رئي�سة يقوم عليها النظام الاجتماعي، 
ال�سائ��دة والبني��ة  الت��ي تتمثّ��ل في الثقاف��ة  وه��ي 
الاجتماعي��ة والف��رد. يخو���ض ه�ؤلاء بنظ��ر الوردي 
�صراعات م�ستمرة لر�سم القواعد التي يمكن �أنْ ي�ستقر 
عليه��ا النظ��ام �إلى ح�ني توف��ر م�ستلزم��ات حراك��ه 
ه. وج��اء "فالح عب��د الجبار" ليق�رتح العودة  وتغ�ّر�يّ
�إلى مفه��وم "دولة المواطنة" الت��ي يحكمها القانون 
وال�سيا�سات العادلة لحماي��ة النظام الاجتماعي من 
الانهيار. تتولى دولة المواطنة ثلاث وظائف رئي�سة: 
احتكار ال�لاسح من قبل الدولة في م�ؤ�س�سات يحكمها 
القانون كالجي�ش وال�شرطة؛ حماية �أع�ضاء الجماعة 
الوطنية ب�ال ا�ستثناءات على �أ�سا�س مب��د�أ المواطنة؛ 

بتوف�ري  الدول��ة  وتق��وم 
الخدمات الأ�سا�سية كالتعليم 
وال�صح��ة والأم��ن. وي�ست�شهد 
الجب��ار" بالنموذجين  "عب��د 
لبن��اء  والفرن�س��ي  الألم��اني 
الأول  �أنّ  مو�ضح��اً  الدول��ة، 
يق��وم عل��ى وح��دة الم�شاع��ر 
الم�ش�رتك  التاري��خ  ب�ش���أن 
والم�ص�ري واللغ��ة. فيما يقوم 
النم��وذج الفرن�س��ي على مبد�أ 

"وح��دة الم�صال��ح" وت�آزره��ا والحاج��ة الم�ستم��رة 
لا�ستفت��اء المواطنين طلباً لموافقته��م وا�ستح�سانهم 
ور�ضاه��م. ويخل���ص �إلى �أنّ النم��وذج الفرن�س��ي هو 
الأنجح، علم��اً ب�أنّ المجتمع العراق��ي �أخذ بالنموذج 

الألماني بدرجة كبيرة واهتم بالم�شاعر القومية.

التنوع وثقافة التنوع

قبل الخو�ض في ثقافة التنوّع علينا تحديد المق�صود 
ب��ـ "التن��وع الاجتماع��ي" �أولًا..، ي�ش�ري التن��وع �إلى 
جماع��ات �إن�سانية متباين��ة بح�سب معاي�ري. �إما �أنْ 
يق��وم التنوع عل��ى معايير تقليدية يول��د الأفراد بها 
مثل الانتماء الديني والمذهبي والع�شائري والعرقي 
كم��ا في الم�سلمين وغ�ري الم�سلمين وال�شيع��ة وال�سنّة 
والع��رب وغير العرب، �إل��خ. يقوم التن��وع على �أ�س�س 
ثقافي��ة غ�ري تقليدي��ة، يماي��ز ب�ني الجماع��ات على 
�أ�سا���س انجازاتها ك�أنْ تكون جماعات �أدبية و�أخرى 
فني��ة وعلمي��ة، �إل��خ. يلاح��ظ �أنّ��ه لا يمك��ن لجماعة 
�أنْ تعي���ش وت�ستم��ر ب��دون 
غط��اء ثق��افي من ن��وع ما 
�إدامة علاقاتها  ي�ساهم في 
وف��ق  حدوده��ا  ويحم��ي 
منظوم��ة قيمي��ة و�أخلاقية 
مجردة، تر�ض��ي م�شاعرها 
وتحق��ق مداركه��ا وت�شب��ع 
مكنوناتها. ولهذا فلكل من 
الجماع��ات المذكورة غطاء 
ثق��افي يتك��ون عل��ى مدى 

يقوم النموذج الفرنسي 
على مبدأ »وحدة 
المصالح« وتآزرها 

والحاجة المستمرة 
لاستفتاء المواطنين 

طلباً لموافقتهم 
واستحسانهم ورضاهم. .
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�سن��وات طويل��ة ويتراكم ويتعم��ق. ولنبد�أ 
بالتنوع على �أ�س�سٍ تقليدية. 

يظه��ر التنوع في الع��راق بو�ضوح بح�سب 
و�ص��ف  فلطالم��ا  التقليدي��ة.  المقايي���س 
العراق ب�أنّه مجتمع متنوع من حيث الدين 
والمذه��ب والجماع��ة العرقي��ة والع�شيرة. 
وكان التح��دي الأك�رب الذي واج��ه الملك 
في�صل الأول الذي ت��ولى ت�أ�سي�س المملكة 
ال�سيط��رة  م��ن  التخل���ص  بع��د  العراقي��ة 
العثمانية مزج هذه المكونات مع بع�ضها 
البع���ض و�ص��ولًا ل�صن��ع مجتم��ع موح��د 
ودول��ة موح��دة. وق��د نق��ل عن��ه في ه��ذا 

المجال قوله : "وجدت في العراق �شعوباً ولي�س �شعباً 
واح��داً ..."، في �إ�شارة لحجم التحدي الذي واجهه في 
جلب الأطراف المتباينة مع بع�ضها البع�ض لل�شروع 

بت�أ�سي�س الدولة. 
لم ت�ستق��ر الأو�ض��اع ال�سيا�سي��ة في الع��راق ب�سب��ب 
�شي��وع حالات عدم الر�ض��ا والقناعة بين الجماعات 
َ نظام الحكم من الملكي �إلى  المتع��ددة، فكان �أنْ تغّري
الجمهوري على يد مجموعة من ال�ضباط الذين �شكلوا 
�أول حكوم��ة في العه��د الجمه��وري بزعام��ة الزعيم 
الرك��ن عبد الكريم قا�سم ع��ام 1958. وتعاقبت بعد 
ذل��ك الانقلاب��ات الع�سكرية الت��ي �أدت بالع��راق �إلى 
الدخول في حالة من الفو�ضى وعدم الا�ستقرار حتى 
ت��ولى حزب البعث ال�سلطة عن طريق انقلاب ع�سكري 
�آخ��ر في تم��وز عام 1968. وط��وال فترة حكم حزب 
البع��ث )1968-2003( تمت ال�سيط��رة ن�سبياً على 
الاختلاف��ات التقليدية الم�شار �إليه��ا بالقوة و�سطوة 

الحزب الحاك��م و�أجهزت��ه البولي�سية التي 
�أ�شاع��ت الخوف وعدم الثقة وعدم الأمان. 
وكان لدخ��ول النظ��ام في ح��رب طويل��ة 
 )1988-1980( �إي��ران  �ض��د  ومدم��رة 
وم��ن ثم غ��زو الكوي��ت في الث��اني من �آب 
1990 �أنْ �أيقظ م�شاعر الفرقة والتفاوت، 
والت��ي تزامنت مع تدهور غير م�سبوق في 
م�ستويات المعي�ش��ة، وارتفاع في معدلات 
البطال��ة وم��ا رافقه��ا م��ن انخفا���ض في 
نوعي��ة الحي��اة. ه��ذا �إلى جان��ب �سط��وة 
الآلاف  �ضحيته��ا  راح  تع�سفي��ة  �أمني��ة 
م��ن العراقي�ني ن�س��اءً ورجالًا. ث��م جاءت 
العقوب��ات الدولي��ة بفر���ض الح�ص��ار عل��ى الع��راق 
)1990- 2003( الت��ي �ساهم��ت بتعمي��ق م�شاع��ر 
الظل��م والج��زع، الأمر الذي �ساعد عل��ى خلق الأجواء 
الاجتماعية العام��ة المرحبة بالتغيير �أياً كان �شكله 
وم�صدره. ف��كان �أنْ وقع العراق تح��ت نير الاحتلال 
الع�سك��ري الأمريكي المبا�شر عام 2003 و�أدخل في 
ظ��ل نظام �سيا�سي جديد تعهد بتطبيق الديموقراطية 

والحرية واحترام حقوق الإن�سان.
لم يتعظ النظام الجديد وقادته مما ح�صل بالما�ضي، 
خا�ص��ة و�أنّ م��ن خا���ض العملي��ة ال�سيا�سي��ة ظه��ر 
غ�ري م�ؤه��ل له��ا �سيا�سياً وتقني��اً وفكرياً. ف��كان �أنْ 
عمّ��ت الفو�ض��ى وانت��شرت عملي��ات النه��ب وال�سلب 
والانتق��ام، الأم��ر ال��ذي �أدّى �إلى ع��ودة الأف��راد �إلى 
جماعاته��م التقليدية لأغرا�ض الحماي��ة م�ستلهمين 
قي��م العائلة والع�ش�رية والدين والطائف��ة والجماعة 

العرقية المغلقة على نف�سها.

د. علي الوردي 

عبد الكريم قا�سم



19
/2
01
8

11 AL ADEEB AL IRAQI

ت
سا

درا
ال

نتيج��ة ح��الات ال�سط��و والتهدي��د بالخط��ف والقتل 
والقتل الفعلي، �صارت الجماع��ة المذهبية والعرقية 
والع�شائري��ة بيت��اً لم��ن يل��وذ به��ا، حتى ب��دا وك�أنّ 
المدن ب�أحيائها ومناطقها قد �أعادت تخطيط نف�سها 
بنف�سها لمواجه��ة تحديات الأمن وال�لاسمة. ازدهرت 
في ظل ه��ذه الأو�ض��اع الثقاف��ة التقليدي��ة الملحقة 
بهذه الجماعات، ف�صار ال�شيعي �شيعياً وال�سني �سنياً 
والعرب��ي عربي��اً والكردي كردياً وهل��م جرا. وب�سبب 
العزل��ة الن�سبي��ة �أو م��ا ي�سمّ��ى �أدبي��اً "الا�ستقلالي��ة 
الن�سبي��ة"، فق��د بنت الع�ش�رية لنف�سها بيت��اً �أحاطته 
بمنظومته��ا العرفية غير المكتوبة. لم تكتف الع�شيرة 
بذل��ك، ب��ل كان لا بدّ م��ن تعزيز مواقعه��ا وحدودها 
فالتف��ت ح��ول مذهب مع�ني احتمت ب��ه. زادت هذه 
الأو�ض��اع من انق�س��ام وتقوقع المجتم��ع على نف�سه 
ب�صيغ��ة جماع��ات وفئ��ات �ساهم��ت بتقوي��ة الجدار 
الفا�ص��ل لكل منه��ا في مواجهة الأخ��رى. ا�ستفادت 
ه��ذه البن��ى التقليدية م��ن �ضع��ف الدولة ف��كان �أنْ 

امت��دت يده��ا �إلى م�ؤ�س�سات 
الق�ض��اء  ومنه��ا  الدول��ة 
المحافظ��ات  ومجال���س 
ومجال�س الأق�ضية والمدار�س 
ه��ذا  �أدى  �إل��خ.  والكلي��ات، 
التغلغل غير المرحب به وفق 
الحديث��ة،  الدول��ة  مقايي���س 
دول��ة المواطن��ة �إلى تخلخل 
في م�ست��وى الأداء مم��ا فتح 
الطري��ق لف�ساد مالي واداري 
و�ضم��ن  �أطناب��ه  ��ضرب 

للع��راق مكان��ة عليا على قائمة ال��دول الأكثر ف�ساداً 
والأق��ل �أمناً في العالم بح�س��ب منظمات دولية تعنى 

ب��شؤون ال�شفافية والم�صداقية .
و�سرعان م��ا دبَّ الخلاف بين الجماع��ات المتعددة، 
حي��ث ظهر �أنّ الجماعات الكب�رية الدينية والمذهبية 
والعرقي��ة لم تحاف��ظ عل��ى وحدتها نتيج��ة ال�صراع 
عل��ى ال�سلط��ة، مما �أدى به��ا �إلى الا�ستعان��ة ب�أحزاب 
�سيا�سي��ة عمل��ت كمع��اول للإمع��ان في تق�سيم هذه 
الجماع��ات �إلى جماع��ات فرعي��ة تحتم��ي ب�أفخ��اذ 
ع�شائري��ة وع�شائر عبرت ع��ن رغبتها بالاتحاد بهذا 
الف�صي��ل ال�سيا�سي �أو ذاك. خذ عل��ى �سبيل المثال �أنْ 
تنتم��ي الع�ش�رية الفلانية �إلى كتلة دول��ة القانون �أو 
التي��ار ال�صدري �أو تي��ار الحكم��ة �أو المجل�س الأعلى 
وهك��ذا. وح�صل م��ا ي�شبه هذا للع�شائ��ر في المناطق 

ال�سنية والكردية وغيرها. 
ا�شتعل �أوار الحروب والنزاعات الم�سلحة بين كل هذه 
الجماعات �إثباتاً لحقيقة واحدة، وهي �أنّ التنوع على 
�أ�س�س تقليدية لا يمكن الا �أنْ 
يغ��ذي المزيد م��ن الانغلاق 
جه��ود  بُذل��ت  والتقوق��ع. 
كبيرة وبخا�ص��ة بعد تقديم 
ت�ضحي��ات جمّ��ة وارت��كاب 
�أخطاء عظيمة راح �ضحيتها 
و�ألح��ق  العراقي�ني،  �آلاف 
الدم��ار في الم��دن والبلدات 
ال�صغ�رية والنائي��ة. وتمثل 
التحدي الأكبر في ن�شوب ما 
�أ�صطلح عليه بحروب تحرير 

بسبب العزلة النسبية 
أو ما يسمى أدبياً 

»الإستقلالية النسبية«، 
فقد بنت العشيرة 

لنفسها بيتاً أحاطته 
بمنظومتها العرفية غير 

المكتوبة.
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المدن م��ن قب�ضة الإره��اب في المو�صل 
وكرك��وك،  الدي��ن  و�ص�الح  والأنب��ار 
�أقلي��م  محافظ��ات  ع��ن  الخط��ر  ودرء 
كرد�ست��ان الع��راق، �أربي��ل وال�سليمانية 
وده��وك. تو�صل المتقاتل��ون والداعمون 
والمتورط��ون �إلى نتيجة ق�سرية وهي �أنْ 
لا فائدة من هذه الحروب غير المزيد من 

ال�ضحايا وتخريب المدن.
ما يجري اليوم حراك باتجاه المزيد من 
التكري���س للبنية التقليدي��ة في المجتمع 
بحث��اً عن الأمان. ب�سبب غياب �سيا�سات 
الانتق��ال باتجاه الم�صالح��ة والا�ستقرار 

م��ن جان��ب الحكوم��ة المركزي��ة وباق��ي المنظوم��ة 
ال�سيا�سي��ة للدول��ة. ت�سود اليوم حال��ة تعاي�ش �سلمي 
ب�ني الجماعات التقليدية المتنوع��ة م�شوبة باليقظة 
والح��ذر والتر�ص��د. وه��ي حالة خط�رية لا تدل على 
تع��افي ت��ام ونهائ��ي ب��ل تنط��وي عل��ى احتمالات 
متع��ددة منها ما هو خطير �إنْ لم ي�صار �إلى معالجته 
بتحقي��ق الانتق��ال �إلى مرحل��ة الاندم��اج الطوع��ي 
والمرغ��وب به من قبل الأفراد. عندم��ا يف�شل النظام 
ال�سيا�س��ي لا ينتظ��ر المواطن��ون لمعالج��ة م�ص��ادر 
قلقهم وال�سع��ي لحماية �أنف�سه��م وعوائلهم. وهذا ما 

يحدث. 

ثقافة التنوع

كان لا ب��د ل��كل من هذه الجماعات م��ن ثقافة تعمل 
بمقت�ضاها. ف��كان �أنْ برزت لل�سطح وفي ظل ظروف 

التف��كك ال�سيا�س��ي والأمن��ي الم�ش��ار �إلي��ه 
ثقاف��ات تقوقعي��ة للجماع��ات المتنوع��ة 
والع�ش�رية  والمذه��ب  كالدي��ن  تقليدي��اً 
والجماعة العرقية. وكما يعبر "�إيرك�سون" 
في كتابه "�أماكن �صغيرة وق�ضايا كبيرة" 
)2015(: يمكن��ك �أنْ تعي���ش ب�صورة تامة 
في مجتم��ع م��ا ت�آل��ف الم��ادي والمعنوي 
�إلي��ه".  في��ه، ولكنّ��ك لا ت�شع��ر بالانتم��اء 
هن��اك حال��ة تعاي���ش ولكنّه��ا لي�س��ت من 
نوع التعاي�ش الع�ض��وي ال�ضامن لم�ستقبل 
مزده��ر. يذك��ر �أنّ مفه��وم الثقاف��ة بح�سب 
التعريف التايل��وري التقليدي الذي يرتبط 
بالك��م الم��ادي والمعنوي الوا�سع، لم يع��د مقبولًا بل 
هي نوع الإدراك الذي ي�صل �إليه الأفراد مما يجعلهم 

ي�شعرون بالانتماء �إلى جماعة بح�سب �إيرك�سون. 
كان له��ذا التطور �آثاره ال�سلبي��ة على وحدة وتما�سك 
المجتمع. ولكن الح�سن بهذا التطور �أنّ هذه الثقافات 
الفرعي��ة �سرعان ما و�صلت الب��اب الم�سدود لعجزها 
ع��ن تقديم الحلول للمجتمع ككل، والاكتفاء بمعالجة 
م�شكلات الجماع��ة الواحدة على م�ستوى الداخل لكل 
منه��ا. فق��د ف�شل الدي��ن لانغلاقه على �أتب��اع الدين، 
وكذل��ك فع��ل المذهب الذي انغلق عل��ى �أتباعه. وعبّر 
�أ�صح��اب القوميات والجماع��ات العرقية عن رعبهم 
م��ن فكرة الاندماج الوطن��ي الوا�سع والمفتوح ب�سبب 
تج��ارب �سابق��ة مخيب��ة للآم��ال. ولم تتم��دد عقلية 
الت�سام��ح ب��ل توقفت عن��د ح��دود �أف��راد وجماعات 

�صغيرة منكفئة على ذاتها وقلقة بدرجة م�ستعرة. 
�أمام ف�شل الثقافة على �أ�س�س تقليدية كان من الحكمة 

ماك�س فيبر 

�إيميل دوركهايم 
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�أنْ يُف�سح المجال لثقافة تقوم على �أ�س�س غير تقليدية 
ه��ي ثقافة الفكر والأدب والفن التي ت�أخذ من الكلمة 
المكتوب��ة وال�ص��ورة واللوح��ة طريقة تع�ّر�بّ فيه عن 
جوهره��ا. فبعد �سنوات من حري��ة الممار�سة الدينية 
بح�س��ب التوج��ه والإيمان، لم يعد الكث�ري من �أع�ضاء 
الجماع��ة ليقلق��وا عل��ى م�آلهم. وه��ذا م��ا �أدى بهذه 
الجماعات �إلى التقدم للمطالبة بما هو �أهم مما تبدى 
في الهبّ��ة ال�شعبي��ة التي ع�ربت عن نف�سه��ا ب�صيغة 
تظاه��رات �شبابي��ة مطلبي��ة وبخا�ص��ة في المناطق 
المت��ضررة في الجن��وب العراقي ب�سبب �س��وء الإدارة 
وهدر المال الع��ام. يمكن تلمّ�س روح التمرد والنزعة 
للخروج من عنق التقوقع الديني والمذهبي على وجه 
التعي�ني في تلك الهبّة الت��ي لا تزال لم ت�ضع �أوزارها 
بع��د. ولعل ه��ذا ما يف�س��ح الطريق لمقوم��ات التنوع 
الثقافي عل��ى �أ�س�س انجازية لتلع��ب دورها وت�ساهم 
بنق��ل المجتم��ع �إلى مرحل��ة �أخ��رى، تفت��ح الطري��ق 
لمزيد م��ن التفاع��ل البنّ��اء والمثمر ب�ني الجماعات 
المتع��ددة. يمكن له���ؤلاء المنجزي��ن �أنْ ي�ضعوا دليلًا 
�أخلاقي��اً و�أدبياً �سلوكياً ولي�س فق��ط مثالياً وفكرياً. 
وه��ذا ما يحدث الي��وم برغم الاختناق��ات والعقبات 
الت��ي تعتر�ضه هنا وهن��اك. فالطري��ق �إلى مزيد من 
التفاع��ل  ب��روح  والنهو���ض  المجتمع��ي  الاندم��اج 
الإيجاب��ي يتطلّب ور�شة، بل قُلْ ور�ش عملٍ متوا�صلة 
تُب��ذل فيها جهود م�ضني��ة للو�صول �إلى تحقيق تقدم 
يُذك��ر. ولعل من بين �أهم �أهداف هذا التحرك الثقافي 
غ�ري التقلي��دي �أنْ يتخل���ص م��ن عقلية "لك��م دينكم 
ولي ديني"، الانغلاقية المتقوقعة، لي�صبح الا�شتراك 
والتفاع��ل ه��و الأ�سا���س ولي���س العزل��ة والان�سحاب 

والتقوقع.
ي�ؤدي التطور الطبيعي للمجتمع بح�سب بار�سونز �إلى 
التنوع الثقافي المثمر بعيداً عن الانتماءات التقليدية 
ك�أنْ يك��ون في مجال الفن �أو الأدب �أو العلم وغيرها 
م��ن ميادي��ن الإنت��اج الفك��ري والثقافي. يب��دو هذا 
المجال واعداً من خلال تجربة المجتمعات الإن�سانية 
الأخ��رى حيث تجاوز العديد منها �أزماته القاتلة عن 
ه��ذا الطريق. مي��دان التن��وع الثقافي غ�ري التقليدي 
وا�س��ع ومفتوح مم��ا ي�ضيّق من احتم��الات الت�صادم 
والتقاتل وفي الأقل التوتر. �إلا �أنّ ما حدث في العراق 
كان �شيئاً مختلفاً. فلقد كان للتغيير بعد 2003 عن 
طريق الاحتلال الع�سكري المبا�شر، وعدم تهي�ؤ قيادة 
�سيا�سية تع��ي م��سؤولياتها وتحمل برنامجاً وا�ضحاً 
ومحدداً من �أجل الانتقال نحو النظام الديموقراطي، 
�إلى جان��ب التراخي الذي ح��دث على م�ستوى الإدارة 
العام��ة �أنْ تعر���ض المجتم��ع �إلى ح��الات �إجها���ض 
تمثلت في تقديم �آلاف ال�ضحايا وملايين المت�ضررين 
من �أرامل و�أيتام وجرحى ومعوقين ومفقودين. ولعل 
الأه��م �أنّ المواط��ن العراق��ي لم ي�شع��ر بتغير حقيقي 
على م�ستوى الثقافة ال�سائ��دة. فقد ا�ستبدلت العقيدة 
القومي��ة الجام��دة والعن�صري��ة بطبيعته��ا الحاكمة 
قب��ل 2003 بالعقي��دة الديني��ة والمذهبي��ة ال�ضيقة 
والجام��دة والمنغلق��ة بطبيعته��ا �أي�ض��اً. النتيجة �أنْ 
ا�ستمر التنوع التقليدي بتغذية الفروق والاختلافات 
مما �أدى �إلى خو�ض معارك ونزالات لم يعلن �أبطالها 
بعد، عن ا�ستعدادهم الحقيقي والم�ؤكد للتوقف عنها. 
كم��ا �إنّ �أو�ضاع��اً م��ن هذا الن��وع �ساهم��ت بتعميق 
الأزم��ة ال�سيا�سية �أي�ضاً، و�أدّت �إلى �إ�ضعاف ال�سلطات 
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التنفيذي��ة عل��ى وجه العم��وم وا�ستهان��ة الكثير من 
القوى بها. 

  الخلاص من العنف

�أنت��ج التن��وّع التقلي��دي والثقاف��ة الت��ي �أُلحق��ت به، 
موج��ات م�ؤلمة م��ن العنف راح �ضحيته��ا الكثيرون 
وعا���ش في كنفـــــــــــــــــــه��ا الكثيرون ممن يذكّرون 
به��ا يومي��اً. ويتحدد العن��ف �سو�سيولوجي��اً بخم�سة 
الناب��ي،  فاللف��ظ  القا�سي��ة،  بالنظ��رة  تب��د�أ  مرات��ب 
فالاعت��داء الب��دني، فالاغت�ص��اب، فالقت��ل. وق��د م��رَّ 
المجتمع العراقي بكل هذه. �أما اليوم فهناك ما يمكن 
�أنْ ي�ش�ري �إلى خف�ض وا�ض��ح في م�ستويات العـــــــنف 
المتقدم��ة كالاغت�ص��اب والقت��ل ولك��ن الم�ستوي��ات 
الأدن��ى لا تزال قائمة. بالحقيق��ة يمكن التعرف على 
بقـــــــــاي��ا الإ�ش��ارات ال�ضمنية عل��ى م�ستوى ت�سفيه 
اعتق��ادات الآخ��ر، �أو تحق�ريه بمف��ردات ت�صغّ��ر من 

��شأن��ه وحت��ى ممار�س��ة التحــــــــــــر���ش والا�ستفزاز 
لا�ستثارته. وهذه كلها عوامل تمهيدية قد توقظ لظى 
الانغما���س في م��ا هو �أ�ش��د و�أكثر فتكاً م��ن قبيل ما 

خبرناه �سابقاً.
لا �سبي��ل للخلا���ص من العن��ف وثقاف��ة العنف التي 
تق��وم على �إن��كار الآخر خارج الت�شجي��ع على ثقافة 

التنوع ب�شكلها غير التقليدي. 
يتحقق هذا من خلال �إطلاق العنان للإبداع الثقافي 
بكل �أجنا�سه من علم وفن و�أدب ورواية و�شعر وم�سرح 
وم��ا �إليها. وهذه عملية تتطلّ��ب تدخّل الدولة بثقلها 
و�إمكاناتها الكبيرة لرف��ع نوعية الأداء على م�ستوى 
التعلي��م ب��كل م�ستويات��ه، والاهتم��ام بالجامع��ات 
ومراكز البحوث والعمل على �إدخال المعرفة العلمية 
الموثق��ة في كل مج��ال لتهيئ��ة الأر�ضي��ة اللازم��ة 
للنهو���ض. وفي ح��ال تل��كّ�أت الدولةُ ع��ن ذلك يمكن 

للمثقفين �أنْ ي�شرعوا بالعمل دون انتظار.

الخلاصة

نظرية  والطقو�س بح�سب  الاعتقادات  نظام  يتلازم  والثقافة متلازمتان تماماً كما  البنية 
دوركهايم بالدين. قد تف�صل بينهما على نحو م�صطنع لأغرا�ض منهجية ولكنّهما يتلازمان. 
لن يكون بالإمكان الدعوة والحث على دفع وتنمية التنوع الثقافي غير التقليدي، كو�سيلة 
من الو�سائل المهمة لمواجهة ثقافة العنف والحد منها بدون الحد من ت�أثير التنوع البنيوي 
على �أ�س�س تقليدية كالدين والمذهب والع�شيرة والجماعة العرقية. فقط عندما يطرب ال�سامع 
ويتذوق القارئ ويفكّر الم�شاهد من خلال انجازات �أدبية وعلمية وتنويرية مهمة وم�ؤثرة 

يمكن توقع �أنْ يكون لثقافة التنوّع دور مهم في جلب المجتمع لبع�ضه.   
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ثقافة العنف والآليات الناعمة لمواجهتها

.د. ريمون غوش
أ
�

لبنان

المقدمة

�شغل��ت الثقاف��ةُ الإن�س��انَ من��ذ �أن تط��وّر وانتقل من 
الع��صر الحج��ري �إلى الإن�سان العام��ل - �أي العاقل 
-، حي��ث بد�أت رحلة التح��ضّرّر في مختلف الميادين 
المعرفية والعلمي��ة والفكرية والعملية والفنية. بد�أت 
الثقاف��ة في تل��ك الحقبة حي��ث كان الع��الم مجهولًا 
وغام�ض��اً، لأن كل ما فيه كان يدعو الإن�سان للعجب 
والح�رية والاحتراز لأن الأعداء كانوا يتر�صدونه من 
كل جان��ب. وق��د ظهرت �سمات التح��ضّرّر في بلاد ما 
ب�ني النهرين وفي ب�الد النيل، حي��ث ا�ستقر الإن�سان 
لأول م��رة في التاري��خ على �ضف��اف الأنه��ر �ساعياً 
لت�أم�ني الق��وت، ومخترع��اً الأدوات الحربي��ة الت��ي 
ت�سم��ح له بالدف��اع عن نف�سه �ض��د الحيوانات العجم 

و�ضد الإن�سان الآخر.

وفي ه��ذا ال�سياق، قام �أفلاطون ليحدِّد الثقافة ب�أنها 
"درج��ة من الوعي يبلغه��ا الإن�سان وتطال مختلف 
مراف��ق الحي��اة ال�سيا�سي��ة والاقت�صادي��ة والعلمي��ة 
والع�سكرية والتربوية وتتجلى في الاكت�شاف". وهذا 
الوع��ي لا ي�أت��ي م��ن الجه��ل والتخل��ف والتبعية بل 
يتولّد م��ن الكرامة والعزة والمعرفة واليقظة الذهنية 
وم��ن حب الأر�ض الت��ي يترعرع فيه��ا الأفراد، ومن 
جراء الع�صبية التي تجمعه��م لبناء ذاتهم ومدينتهم 
ومجتمعهم الحر والعادل والهادف �إلى تحقيق القيم.

�صديق��ه  م��ع  ف�ريى  غاردي��ه  لوي���س  �أم��ا 
"�أوليفيهلاكوم��ب"، �أن الثقاف��ة مثل "زهرة المدينة 
الأر�ضي��ة")1(. انه��ا �أف�ض��ل �شيء يقوم ب��ه الان�سان 
و�أثمن عملٍ يبتكره. وكل �شعب لديه ثقافته المتميزة، 
غ�ري ان تطور العلوم و�سرع��ة الات�صالات في عالمنا 
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المعا��صر، تجع��ل التداخ��ل 
حتمي��اً  �أم��راً  الثق��افي 
والتفاعل مثم��راً وغنياً لأنه 
جدي��دة  مفاهي��م  ي�ضي��ف 
لم تك��ن واردة م��ن قب��ل ولا 

خطرت على بال الأفراد.
تق��ارب  �أن  ن��رى  لذل��ك 
في  والأع��راق  الأجنا���س 
��د  عالمن��ا المعا��صر ق��د ولَّ
م�شتركة  اقت�صادية  مفاهيم 
متقارب��ة  �سيا�سي��ة  و�آراء 

دفع��ت نح��و بناء قوا�س��م م�شتركة تمثّل��ت في �شرعة 
الأمم المتح��دة التي تنادي بحقوق الان�سان والعامل 
والمر�أة والطف��ل، والتي ا�صبحت العم��ود الفقري في 
بن��اء الديموقراطي��ة كملاذ ي�ؤمّ��ن للإن�س��ان العي�ش 
الك��ريم ويحف��ظ ذات��ه وكرامت��ه. �أما ج��اك ماريتان
للفل�سف��ة  تحدي��ده  في   Jacques Maritain
الإن�سانوي��ة، في��صرّح ب���أن ثقاف��ة �شع��ب م��ا وفي 
حقب��ة تاريخية معيّن��ة تهدف "لجع��ل الإن�سان �أكثر 
ان�ساني��ة وت�سمح له ب�أن يعبّر ع��ن عظمته الا�سا�سية 
في م�شاركت��ه فيما يغني��ه �إن كان في الطبيعة �أو في 
التاري��خ. كما ته��دف لم�ساعدت��ه في ا�ستخدام العالم 
الثقاف��ة  �أن  �أي  الفيزيائ��ي كو�سائ��ل لحريت��ه")2(. 
بفعل جهد الان�سان وحريته، تبلور امكانات الطبيعة 
الب�شري��ة في الخلق والإبداع. ذل��ك لإن الإن�سان لي�س 
معط��ىً ا�ستهلاكياً وح�سب بل ه��و معطى �إبداعي في 

كل ما يذهب �إليه من �أعمال.
غ�ري �أنه بمقابل هذه التعريف��ات الإن�سانية والقيمية 

للثقاف��ة، تظه��ر لن��ا �أوج��ه 
�سلبية ع�صف��ت في الما�ضي 
وتع�ص��ف الي��وم في عالمنا 
المعا��صر بفعل فقدان القيم 
طغي��ان  وبفع��ل  الموروث��ة 
الا�ستغلالية  المادي��ة  الروح 
م��ن قب��ل ��شركات العولمة 
ال�سيط��رة  تح��اول  الت��ي 
وا�ستعمار ال�شعوب المتخلفة 
الثقاف��ة  ه��ذه  والجاهل��ة. 
ال�سلبية تفت��ح الباب لثقافة 
العن��ف التي ت�ستخ��دم كل الو�سائل المحرّمة من �أجل 

تحقيق اهداف وغايات �أ�صحابها.
ن��رى �أن هذه الثقافة العنفية، له��ا �أ�سبابها الذاتية-
القبلية المتمثلة بالغ��زو منذ �أقدم الع�صور ولأ�سباب 
انثروبولوجي��ة وحربية واقت�صادي��ة واقتحامية. �إن 
الثقاف��ة العنفية ت�شيّء الإن�سان وتلغي دوره وتطمح 
للق�ض��اء عليه بالكام��ل �أي �أنها لا تقب��ل بالآخر ولا 
بالمواطنة ولا تع�رتف بالحدود، وغايته��ا ال�سيطرة 
وت�أليه الذات. لذلك فهي بعيدة عن الديموقراطية ولا 
تعترف بالم�ساواة ولا ب�سلطة القوانين. جل ما لديها 
ع��ادات ومفاهي��م وع�صبي��ات القبيل��ة المتوغلة في 
ال�صحاري، وفي بع�ض الأحيان متوغلة في التوح�ش.
البح��ث ثقاف��ة  لذل��ك ف�إنن��ا �سن�ستعر���ض في ه��ذا 
العن��ف، وبالتالي الآلي��ات الناعم��ة لمواجهتها بدءاً 
بالا�ستقرار وبالإعتراف بالحدود الجغرافية وبالآخر 
وو�صولًا للتنمية الم�ستدامة. ولا يمكن تحقيق ذلك �إلّا 
م��ن خلال الديموقراطية ال�سويّ��ة في رحاب الدولة-

القبيلة التي تعيش 
على الضروري من مأكل 

ومشرب ترى نفسها 
بحالة حرب دائمة لتأمين 
استمراريتها في الحياة.
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الأمة وتر�سيخ العلوم و�سبل تطورها و�إبراز المفهوم 
البراغمات��ي في ال�سيا�س��ة الاقت�صادي��ة المبنية على 
المبادرة الفردية. و�أخيراً كيفية التخفيف من تطرّف 
العولم��ة عن طريق خلق �ضمير عالمي، يجعل �شعوب 
الأر���ض تع��ي قدرها ال�سلب��ي من ��شركات العولمة، 
فتحاربها وتح��دّ من جورها. ولا يت��م لنا الا�ستقرار 
وتحقيق اللاعن��ف �إلّا بان�شاء �شركات معولمة ت�ؤمن 
الح��د الأدنى من الدخل القومي وتحافظ على خيرات 
�شعوب المنطقة، فالمب��ادرة الفردية وحرية التجارة 
م��ع �ضواب��ط له��ا ه��ي م�الذ ال�شع��وب الم�ست�ضعفة 
وقدره��ا في بن��اء ذاته��ا ع��ن طري��ق العل��م والعدل 

والحق.

وجه ثقافات العنف:
أ
هم �

أ
� -

ً
ولا

أ
�

تطالعن��ا الكت��ب الديني��ة، �أن �أول عن��ف 
ظه��ر منذ الق��دم بمع�صي��ة �آدم لله وطرده 
من الجنة، والحكم علي��ه بالعمل والعذاب 
في  ح�صل��ت  جريم��ة  �أول  و�أن  والم��وت. 
الأجي��ال،  التاري��خ و�أول عن��ف تحفظ��ه 
هو قت��ل قابي��ل لهابيل. وتلاه��ا كوارث 
الفي�ض��ان الكب�ري ال��ذي نج��ا من��ه ن��وح 
وجماعت��ه. وبعده��ا ح�صل تي��ه لل�شعوب 
"وت��شرّد �إلى ان رح��م الله الب�شر و�أر�سل 
انبياءه عند اليهود والم�سيح الإله المتج�سد 

للم�سيحيين ومحمد للم�سلمين")3(. 
ان  التاري��خ،  كت��ب  تطالعن��ا  كم��ا 
توال��ت  الت��ي  القديم��ة  الامبراطوري��ات 

عل��ى منطقتن��ا م��ن فرعوني��ة و�آ�شوري��ة وفار�سي��ة 
ومقدوني��ة وبيزنطي��ة وروماني��ة كان��ت في �صراع 
ممي��ت. وكل امبراطوري��ة "كانت تب��زّ اللاحقة منها 
ال�سابق��ة بات�ساع الرقعة و�ضخام��ة ال�سلطان بحيث 
يدخ��ل في روع الم�ستق��رئ �أن نقط��ة الانطلاق �أقوى 
في اللاحق��ة منه��ا لأن كل فاتح و�ض��ع ن�صب عينيه 
تحقيق امبراطوريت��ه ال�شاملة")4(. والهدف من ذلك 
ه��و ن�شر ح�ض��ارة الف��اتح وفر�ضه��ا عل��ى المغلوب 
والف��وز بالت��الي عل��ى الأع��داء و�سلبه��م مقتنياتهم. 
لم يهت��م الفاتح بامتلاك قلوب النا���س ونفو�سهم بل 
عمل على قهرهم وال�سيطرة عليهم �سيا�سياً وع�سكرياً 

واقت�صادياً وحتى دينياً.
كم��ا ت�ؤك��د لن��ا المعتق��دات القديم��ة دور 
الأ�ساط�ري في حياة الب��شر... فالملك كان 
يقدّم التقاري��ر عن حروبه للآلهة... وكان 
اتباعه يظن��ون ان قوّته ت�أت��ي من الآلهة 
تبري��رات  �أعُطي��ت  لذل��ك  �أن�صافه��ا...  �أو 
للحاك��م عن بط�ش��ه وعن��ف �أعماله، وعن 
مواقف��ه المتوح�ش��ة القريب��ة م��ن طب��اع 
الحيوان��ات. والأمثلة عديدة عن التعديات 
عل��ى  وال�سط��و  المحرم��ات  وا�ستباح��ة 
الأم�الك والافتعال بالأم��وات... كل ذلك 
لأن الحاك��م كان يخ��اف م��ن محكوميه، 
وب�ش��كل لا واع��ي، يقوم بقتله��م والبط�ش 
به��م ونفيهم و�سجنهم... وفاته �أن كل من 
ق��ام بعمل متطرّف وبعنف متوح�ش، �إنما 
كان يزرع بذور حتفه وفق �أفلاطون، لأن 
ال�شعب كان يحق��د عليه ويتجمع متحيّناً 

جاك ماريتان

افلاطون
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الفر�صة اللازمة كي ينق�ض عليه ويقتله.
�إذن، فتاري��خ الب�شري��ة هو تاريخ ا�ضطه��اد وعنف، 
وثقافة الإمبراطوريات القديمة هي ال�شاهد على هذه 
ال�صف��ات ال�سلبي��ة التي عا�شت الب�شري��ة في ظلالها. 
وم��ن المفي��د �أن ن��شرح بالتف�صيل ثقافتن��ا العنفية 
الت��ي ورثناها ون��شأنا عليه��ا، والتي يمكن تلخي�ص 

عوامل وجودها بالتالي:

1. التكوين الانثروبولوجي للمفهوم القبلي:
في درا�سة تحليلية لمجتمعاتنا ال�شرقية نراها مبنية 
عل��ى القبلية. فالقبيل��ة هي الرابط ال��ذي يجمع �أهل 
القبيل��ة بفع��ل �صلة الرح��م والم�صاه��رة والأحلاف 
وفق �آراء ابن خلدون. والذي ي�شد �أوا�صر القبيلة، هي 
الع�صبية التي تجمعهم تح��ت لواء �شيخ القبيلة الذي 
يتمت��ع ب�سلطة مطلقة تخوّله قي��ادة قبيلته في ال�سلم 

والحرب.
والقبيل��ة الت��ي تعي���ش عل��ى ال��ضروري م��ن م�أكل 
وم��شرب، ت��رى نف�سه��ا بحالة ح��رب دائم��ة لت�أمين 
ا�ستمراريتها في الحياة. فق�ساوة الطبيعة ال�صحراوية، 

وجف��اف  موارده��ا  وقح��ط 
�أبن��اء  وترع��رع  مناخه��ا 
القبيل��ة في مناط��ق منفي��ة 
من ال�صحراء، تجعل الأنف�س 
وا�ضطراب  هيج��ان  بحال��ة 
وقلق على الم�صير، ما ي�سهّل 
له��ا التفك�ري بال�سط��و على 
الآخري��ن، وبالت��الي تبري��ر 
�أعم��ال التع��دي الكامنة في 

�ص��دور ابناء القبيل��ة. فالعنف القتالي ه��و من �شيم 
النفو�س، وح��ب ركوب المخاطر والتوغل في البراري 
والتعر���ض للأخط��ار، يجعل �أه��ل القبي��ل يتباهون 
ب�شجاعته��م وبمهارتهم في �إتقان طرق الحرب. وهذا 
الانج��راف للقتال، �إنما يظهر حيوي��ة يراها "هيغل" 
�أ�سا�سية في تطور ال�شع��وب. فالحرب بر�أيه �ضرورية 
و�أ�سا�سية لأنها ت�ساعد ال�شعوب على الإرتقاء والنمو. 

2. الغزو:
�إن الغ��زو القبلي، هو نوعٌ من التع��دي على الآخرين 
و�سل��ب حريته��م و��ضرب وجوده��م وال�سط��و عل��ى 
�أمواله��م وتوزي��ع ن�سائه��م وتملّ��ك مقتنياته��م. �إن��ه 
الع��دوان في �أعلى مراتب��ه و�أب�شع �صوره كونه يعطي 
�صاحب��ه �شرعي��ة �شبيه��ة ب�شرعي��ة الغ��اب، والت��ي 
لا ير�ض��ى فيه��ا عاق��لٌ مهم��ا قُ��دِّم له م��ن تبريرات 
لأعماله. فالخوف عل��ى الم�صير لا يبّرر جرائم الغزو 
والتوح���ش المرافق له. �إن الغازي ي�شيّء الآخر ويريد 
�أن يعدم��ه لأن��ه يخاف منه. والآخ��ر هنا، وفق جان 
ب��ول �سارتر، هو "الجحي��م". فقب��ل �أن يعدمني ف�إني 
�أ�سمح لنف�س��ي �أن �أعدمه. �إن 
�أن  فب��دل  يناف�سن��ي  الآخ��ر 
اتناف���س مع��ه، ف���إني �أ�سل��ك 
�أهون الطرق، ف�أعدمه و�أغدر 
ب��ه م�ستغ�اًل �ضعف��ه وع��دم 
مجتمع��ات  هك��ذا  تيقظ��ه... 
لأنه��ا  بالحيواني��ة  �شبيه��ة 
الافترا���س،  عل��ى  قائم��ة 
فالإن�س��ان الطبيعي لا يمكن 

الثقافة العنفية لها 
اسبابها الذاتية-القبلية 

المتمثلة بالغزو منذ 
أقدم العصور ولأسباب 

انثروبولوجية وحربية 
واقتصادية.
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ان يعي���ش فيه��ا، فه��و بعي��د عنه��ا. وح��ده الجاه��ل 
والقا��صر عقلياً والمري�ض نف�ساني��اً يتحلّى ب�صفات 
الغ��زو هذه ويعم��ل على ممار�ستها. ه��ذا الغزو ي�شبه 
غزو �شركات العولمة التي ت�ستبيح كل المحرمات من 

�أجل ت�أمين �أرباحها.

3. التمرّ�س على المهارات الحربية:
�إن ثقاف��ة العن��ف في المجتمع القبل��ي، تفر�ض على 
�أف��راد القبيلة التمر�س على المه��ارات القتالية وذلك 
ب��دءاً برك��وب الخي��ل والمحارب��ة م��ن عل��ى �صه��وة 
الح�ص��ان، وانته��اء با�ستخ��دام الا�سلح��ة المتط��ورة 
والمعا��صرة، كا�ستخ��دام ال�صواري��خ. �إن التماري��ن 
الحربية تزرع عند الاف��راد روح التعدي وحب �إظهار 
القوة وتحدي الآخري��ن. فالا�ستب�سال في الدفاع عن 
الق��وم و�إظهار المه��ارات وال�شجاع��ة المطلوبة، انما 
يحث الفرد على اظه��ار عوار�ض عقد التفوق وت�أكيد 

الذات على الآخرين.
الأف��راد  حي��اة  في  والعن��ف  القه��ر  ممار�س��ة  �إن 
والمجتمعات ت�ؤدي �إلى فقدان الا�ستقرار وتبعدنا عن 
التنمية الم�ستدامة لأن التطور الاجتماعي وال�صناعي 
والبيئ��ي، يتطلّب ا�ستق��راراً كي ي�ؤمّ��ن للفرد الانتاج 
الطبيع��ي لأعمال��ه وتعب��ه وجه��ده. فالمجتمع الذي 
يعي�ش ابنا�ؤه بحالة ا�ستنفار دائمة لخو�ض الحروب، 

ي�صاب بالقلق المف�ضي �إلى العنف في كل �أ�شكاله.

4.  ثقافة الف�ساد:
لقد حمل العديد من المفكرين والفلا�سفة على الف�ساد 
من��ذ فجر التاري��خ �إذ ر�أوا فيه �آف��ة تدمّر المجتمعات 

والدول وتق�ضي على الحرية الم��سؤولة وتطيح بالقيم 
الان�سانية التي ه��ي قاعدة بناء المدن قديماً والدول 

حديثاً.
لق��د ر�أى �أفلاطون �أن ال��روح المادية،�سبّب��ت الف�ساد 
ال�سيا�س��ي في �أثين��ا. وق��د اعتنقه��ا ال�سف�سطائي��ون 
الذي��ن اعتمدوا على ف��ن الخطابة، لا�ستمال��ة النا�س 
عاطفياً �أكثر من محاولة �إقناعهم عقلياً. وقد اتهمهم 
ب�أنه��م ا�ستخدم��وا الأ�سالي��ب العاطفي��ة وال�شعورية 
وركّ��زوا تفكيره��م في الغرائ��ز، و�أنه��م لم ي�ستخدموا 
الفك��ر النقدي الذي ي�ساعد عل��ى معرفة اف�ضل النظم 
التي تهتم بخ�ري المدينة وبالم�صلحة العامة وتحقق 
الان�سج��ام والوئ��ام والمحب��ة ب�ني مختل��ف �شرائح 

المجتمع.
�إن الذي ي�سبب ثقافة الف�ساد، هو الاطاحة بالقوانين 
والد�سات�ري على حد ق��ول ار�سطو. "ولا تق��وم الدولة 
�إلّا اذا بني��ت عل��ى �أ�سا���س اجتماع��ي قاعدته الطبقة 
المتو�سط��ة الت��ي لي���س �أفراده��ا م��ن الفق��ر بحي��ث 
تنك��سر اجنحته��م، ولا م��ن الغن��ى، بحي��ث ين�شبون 
�أظافره��م")5(. فه��ذا الحكم يق��ود حتم��اً �إلى الحكم 
الد�ستوري الذي ه��و �أ�سا�س بناء الدولة ولي�س الحكم 
الا�ستب��دادي ال��ذي يف�ض��ي �إلى ثقافة الف�س��اد. بر�أي 
�أر�سط��و ان القانون في الدولة ه��و "العقل مجرداً من 
الهوى". وبذلك ي�صبح الحكم غايته الم�صلحة العامة 
ولي���س م�صلحة فئة معين��ة �أو م�صلحة ف��رد يتحوّل 
�إلى طاغي��ة ويق��ود المجتمع �إلى التع��دي والا�ستبداد 
والاطاحة بالحريات، بحيث ن�شهد فو�ضى في الدولة. 
وبطبيع��ة الح��ال ف���إن الف�س��اد �سي���ؤدي �إلى انهي��ار 
المجتمع و�إلى قيام المنازعات ال�شر�سة والانقلابات 
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المتطرفة التي تنذر بانهيار الدولة.
�إن ال��ذي ق��اد الف�ساد ه��م ال�سف�سطائيون 
في �أثين��ا قديم��اً، و��شركات العولم��ة في 
حا�ضرن��ا، �إذ �أنه��م ا�ستخدم��وا الأف��كار 

الم�ضلِّلة عبر المقولات الديماغوجية.
و�أول �سف�سطائ��ي كان هيراقليط���س الذي 
ق��ال بالتغ�ري الدائ��م، وثاني��ه برمنيد�س 
و�آخ��ر  المطل��ق،  بالثب��ات  ق��ال  ال��ذي 
ج العولمة  �سف�سطائي في ع�صرنا هو مروِّ
الاقت�صادي��ة وحري��ة التنق��ل للب�ضائ��ع 

المف�ضية �إلى الف�ساد المدمّر.
�إن القا�س��م الم�ش�رتك بينه��م جميعاً، هو 
�إخفاء الحقائق عن ال�شعب وتغطية ف�ساد 

الح��كام. وق��د ق��ام افلاط��ون بثورت��ه القيمي��ة على 
ادعاءاته��م، ف�أظهر تطرّف النظريت�ني لأنهما كانتا 
تعك�س��ان نوع�ني م��ن الحك��م. فم��ن يق��ول بالثبات 
المطل��ق، يعك���س واقع الحاك��م المنت�صر ال��ذي ي�ؤلّه 
نف�سه ولا يهتم ب�شعبه. وهذه النظرية تتنكر للمعرفة 
الح�سي��ة، ولا تع�رتف �إلّا بالف��رد وب��ـ "الواحد". كما 
تعك���س لا مب��الاة الحاك��م و�أنانيته،لأن��ه لا يريد �أن 
يقيم �أي حوار مع �شعبه، بل ي�ستخف بجميع �أفراده.

�أم��ا من يق��ول بالتغيير فه��و يعك�س حك��م الفو�ضى 
ال��ذي لا يقيم وزناً للقيم الثابت��ة التي تُلزمه التجرد 
والترفّ��ع والعم��ل على رفع �ش���أن اف��راد �شعبه. وفي 
ال�سيا�س��ة، كان هيراقليط�س ار�ستقراطياً يعتزّ بنف�سه 
ويباع��د بين��ه وب�ني النا���س. وكان يحتق��ر العام��ة 
ومعتقداته��ا الدينية وعباداتها ال�سخيفة، ومعارفها 

التقليدية")6(.

لا ي�ستطي��ع الان�س��ان ان ينك��ر التغّري في 
الكون. ولكن �أن يبقى ي�سير من موقع �إلى 
�آخ��ر من دون وج��ود �أي ثب��ات، فهذا �أمر 
ي�ؤدي بنا �إلى �إنكار العلم و�إنكار المعرفة، 
وعندئذٍ تق��ع الب�شرية في فو�ضى عارمة، 
كما ح�صل في �أثينا ما�ضيا،ً وكما يح�صل 
الي��وم مع نظ��ام الفو�ض��ى البن��اءة التي 
تتبناه ��شركات العولمة. ون��رى كيف ان 
ح��كام الدول الكبرى ي�ستغل��ون مثل هذه 
النظري��ات ليتحوّلوا �إلى طغ��اة م�ستبدين 
غير مبالين ب�أية مب��ادئ وب�أية �شرائع... 
فالب�شري��ة �ست�سق��ط �إلى م�ست��وى الغرائز 
المحرّم��ات  جمي��ع  بالت��الي  وت�ستبي��ح 
والممنوع��ات. �أف�ال ن��رى �سق��وط ال�سلَّ��م القيمي عند 
ال��دول وكي��ف ان  الاف��راد والجماع��ات، لا ب��ل في 
الح��روب تندل��ع والامرا�ض تتف�شى وكي��ف يتم نهب 

ال�شعوب الفقيرة وا�ستعمارها و�أخذ ثرواتها؟
المطل��وب اليوم، رفع ل��واء العدالة كم��ا فعل �سقراط 
حي��ث �أظه��ر �سخ��ف ادع��اءات ال�سف�سطائي�ني و�سمو 
�أف��كاره: "�إن من ينفذ �إلى �أعم��اق كلام �سقراط يجده 
�إلهي��اً قدر ما يمكن ل��كلام ان�ساني ان يك��ون... يجده 
ملآن��ا بال�صور ال�سامي��ة ونازعاً دوم��اً �إلى �أعلى ما 
يمك��ن الن��زوع الي��ه، �إلى �أعلى م��ا يه��دف �إليه المرء 
عندم��ا يريد ان ي�صبح ان�سان��اً كاملًا")7(. كما نرى 
العدي��د م��ن الفلا�سفة المعا�صري��ن ك�أندري��ه تو�سل 
وجايم�سغولبريت و�سمير �أمين وجورج قرم، يطالبون 
بقيام �ضمير عالمي يح��دّ من ج�شع �شركات العولمة 
وا�ستعماره��م. وبقيام عدالة ان�ساني��ة تردم الفوارق 

هيجل 

�سارتر
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ب�ني �شرائ��ح المجتم��ع، وت�ؤم��ن الحري��ة والم�ساواة 
والعي�ش بكرامة. وكما ربط �سقراط ال�سيا�سة بالف�ضيلة 
الت��ي تبعدنا عن الجهل وع��ن الف�ساد، علينا اليوم ان 
نعم��ل لنحقق الف�ضائ��ل الان�سانية الت��ي تقودنا �إلى 
العل��م والمعرفة والارتقاء والن�ش��وء، وتقيم دولًا ذات 
�سي��ادة وا�ستق�الل طبيع��ي تتكام��ل م��ع �سائر دول 
العالم. كما نعتقد ان��ه خارج القيم، فالعنف المت�أتي 
م��ن �سيطرة الروح المادية، �سيقود �إلى حروب مدمّرة 
و�إلى منازع��ات تهدِّد �أ�صحابه��ا. وبالتالي علينا ان 

نبتكر �آليات ناعمة لمواجهة ثقافة العنف.

- ثقافة الاستقرار والتنمية
ً
ثانيا

 في مواجهة ثقافة العنف:

الافترا�سي  الغزو  عملية  في  العنف  ثقافة  تتجلّى 
بالاقليم،  المحيطة  القبائل  مختلف  قبل  من  القبلي 
هو  والهدف  عنه.  البعيدة  الكبرى  ال��دول  قبل  ومن 
الا�ستعمار الاقت�صادي لمنطقتنا عن طريق تفتيتها 
الطرق  و�أهم  وثرواتها.  مقدراتها  على  والا�ستيلاء 
لمواجهة هذا الواقع هو منع التفتيت من خلال ثقافة 

تحت�ضنها  ال��ت��ي  ال��ت��ن��وّع 
عن  الأمة"   - "الدولة 
الديموقراطية  بناء  طريق 
ذلك  لنا  يتم  ولا  الحقيقية. 
�إلّا من خلال المواطنة الحقّة 
التي تقبل بالآخر المختلف، 
�أح��زاب  لخلق  تعمل  والتي 
تقدّم  عمل  برامج  �إلى  تدفع 

الأف�ضل لقيادة المجتمع. �إن التناف�س ال�سيا�سي يُلزم 
المتنوّرين في الدول، العمل من �أجل النهو�ض الوطني 
والقومي من خلال برامج العمل المو�ضوعة من قبل 
متخ�ص�صين وباحثين يعك�سون تطلعات ال�شعوب في 
التطور والتقدم والا�ستقرار، والتي تف�ضي �إلى تداول 

في ال�سلطة وتجديد القادة والحكام.

1. بناء الدولة-الأمة في الإقليم:
وم��ن  الإم��ارات  م��ن  العدي��د  التاري��خ  �شه��د  لق��د 
الامبراطوري��ات الت��ي اندث��رت تباع��اً بحي��ث �أدّت 
تموجات ال�شعوب �إلى خلق مفهوم )المدينة-الدولة( 
في اليون��ان القديم��ة ومفه��وم )الدولة-الأم��ة( في 
�أوروب��ا الحديث��ة. فبع��د حك��م الطغ��اة والفا�سدي��ن 
والنفعي�ني، ارت�أت الب�شري��ة �أن تنتقل من العي�ش في 
القبيل��ة �إلى العي���ش في رح��اب الدول��ة. فالدولة هي 
الأم الحا�ضن��ة لمختل��ف اف��راد ال�شع��ب، وه��ي التي 
تهت��م بحياته��م و�أمنه��م واقت�صاده��م وتطلعاته��م. 
لذل��ك ن��رى ان مقاوم��ة ثقاف��ة العن��ف لا تح�ص��ل 
البني��ة  �إلّا اذا ا�ستق��ر المجتم��ع في دول��ة وا�ضح��ة 
الجغرافي��ة والاقت�صادي��ة والع�سكرية. فبع��د ق�ساوة 
لا  ال�صح��اري  في  العي���ش 
ب��دّ م��ن الا�ستق��رار في دولة 
يحكمه��ا  الح��دود  معروف��ة 
د�ستور يتوافق عليه الجميع 
مختل��ف  ترع��ى  وقوان�ني 

�شرائح المجتمع.
العربي��ة  ال��دول  بني��ة  �إن 
القبلية �شبيه��ة ببنية الدول 

إن الذي يسبب ثقافة 
الفساد هو الاطاحة 
بالقوانين والدساتير
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الأوروبية في القرون الو�سطى، حيث كانت القبائل لا 
تع�رتف بحدود الامارات والدول، وكانت المنازعات 
ت�س��ود فيما بينه��ا. وقد و�ص��ل بهم الام��ر �إلى ن�شوء 
ح��روب �ضارية وعنيفة ا�ستمرت مئ��ات من ال�سنين، 
حت��ى انتهى الأمر �إلى ن�ش��وء الحربين العالميتين في 
الق��رن الع�شرين حيث �سقط زه��اء 70 مليون ان�سان. 
و�إن الأطم��اع التي كان��ت تع�صف بالعق��ول القبلية 
الملتهب��ة، وبعد �لاشلات الدم هناك، ارت�ضى الان�سان 

ان ي�ستقرّ في دولته ويعترف للآخر بحدوده.
�إلى  �أدّى  الا�ستق��رار،  ه��ذا 
وح��دة  مو�ض��وع  ط��رح 
اوروب��ا ب�ش��كل عق�الني من 
ب�شعوبه��ا  الارتق��اء  �أج��ل 
اقت�صادي��اً... وقد تحقق هذا 
الأم��ر فعلياً بحي��ث نرى �أن 
والحري��ة  العلم��ي  التط��وّر 
وال�سيا�سي��ة  ال�شخ�صي��ة 
والتربوي��ة  والاقت�صادي��ة 
م�ؤمنة للجميع)8(. �أما الذي 
)الدولة-الأمة(  �أ�س�س  و�ضع 

فهو هيغل في بدء القرن التا�سع ع�شر.
لق��د اعتق��د هيغ��ل ان روح الام��ة يح��دِّد م�صيره��ا 
التاري��خ، وكل �أم��ة تري��د ان ت�ؤك��د ذاته��ا �أو روحها 
بالدخ��ول �إلى م��سرح التاريخ. والتاري��خ هو تاريخ 
النخب التي تقوده. فالأفكار التي تتولّد بفعل المنهج 
الديالكتيكي،ه��ي التي تقود الب�شري��ة. والتاريخ هو 
الم��سرح الكبير للواقع بو�صف��ه محكمة عدالة العالم. 
وروح الأمة الجرمانية تتحقق حتماً في الدولة لأنها 

تك��ون كل �شيء. الفرد لا �شيء بح��د ذاته، وهو يدين 
له��ا بوج��وده المادي والروح��ي. الدولة ه��ي الفكرة 
الالهي��ة المتج�س��دة عل��ى الأر���ض. ينبغ��ي علينا ان 
نقدّ���س الدول��ة بو�صفها تج��لٍّ للإلهي عل��ى الأر�ض. 
يتحقق الكلي في الدولة. �إن جوهر الدولة هي م�سيرة 
الله عبر العالم. انه��ا الوجود المتحقق عينياً والحياة 
الاخلاقي��ة المتحققة وه��ي ت�سمو عل��ى �أي �ضمير �أو 

اخلاق فردية.
الدول��ة ه��ي المبد�أ الجوه��ري للفك��ر، ولا تن��شأ حرية 
الفك��ر والعل��م �إلّا في الدولة. 
الأمم  ان  هيغ��ل  وي��رى 
المتح��ضرة هي الت��ي يبذل 
الف��رد فيها نف�س��ه في �سبيل 
وبقائه��ا،  الدول��ة  خدم��ة 
علي��ه.  يُع��وّل  لا  الف��رد  لأن 
وفي الدول��ة تكم��ن الثقاف��ة 
م��ن  العدي��د  ي�صفه��ا  الت��ي 
الأ�شخا���ص الاح��رار، الذين 
ادركوا ان الدولة التي تكون 
الخا�ص��ة،  الم�صال��ح  ف��وق 
تج�سّد الكلي الذي يطمحون �إلى تحقيقه. والدولة هي 
التي ت�ؤمن الحرية، لأن المواطن الذي يحقق تطلعاته 
وي�ؤم��ن م�صالحه عقلانياً ي�شع��ر بها. وكذلك اذا �سلّم 
جميع المواطنين ب�أن القوانين التي ترعى الدولة هي 
عادل��ة. غير ان هيغل يميز بين الان�سان العادي الذي 
لا يتمتع بالحرية، والان�سان العقلاني الذي يطمح �إلى 

تحقيق الكلي، وهو الذي يتمتع بالحرية.
ولديه��ا  للحري��ة")9(.  عق�الني  "تنظي��م  فالدول��ة 

كان هيراقليطس 
ارستقراطياً يعتزّ بنفسه 
ويباعد بينه وبين الناس. 

وكان يحتقر العامة 
ومعتقداتها الدينية 
وعباداتها السخيفة، 
ومعارفها التقليدية.
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د�ستور يُنظّم ال�سلط��ات الثلاث: الت�شريعية والادارية 
المواطن�ني  م�صال��ح  تت�أم��ن  بحي��ث  والتنفيذي��ة، 
يق��وم  �أن  علي��ه  النياب��ي  فالمجل���س  الم�شترك��ة. 

بت�شريعات ت�ؤمن م�صالح الجميع.
لق��د ت�أث��رت معظ��م ال��دول الاوروبية به��ذا المفهوم 
الهيغل��ي للدول��ة، وعمل��ت عل��ى تطبيق��ه وبخا�ص��ة 
انه يحاك��ي وطنياً وقومي��اً تطلع��ات �شعوبها. وفي 
الن�ص��ف الث��اني م��ن الق��رن الع�شرين، عم��دت الدول 
وق��د  جامع��ة،  اوروبي��ة  وح��دة  لقي��ام  الأوروبي��ة 

�سيا�سته��ا  في  اعتم��دت 
الت��ي  الديموقراطي��ة  عل��ى 
للأقلي��ات وجودها  تحف��ظ 
م��ع  وتكامله��ا  وحريته��ا 
وخ�ري  البع���ض.  بع�ضه��ا 
م��ن ي�ؤمّن ه��ذا المنحى هو 
التطور العلمي الذي يفر�ض 
وي�ؤك��د الحري��ة. وعل��ى كل 
ف��رد ديموقراط��ي ان يخلق 
�أطر حياته ال�شخ�صية حتى 
ي�ستطي��ع ان يعي���ش حريته 

ب�شكل �أف�ضل. �إن تكوين الأطر ال�شخ�صية يعطي منحى 
جدي��داً للفل�سف��ة ال�سيا�سية. كان الأج��داد يخ�ضعون 
للقوان�ني الموروثة �أكانت دينية ام اجتماعية، وكان 
ال��صراع ي�ستعر حول مفاهيم ه��ذه ال�سلطات، وكان 
الف��رد بالتالي مكبلًا... اما اليوم ووفق الديموقراطية 
الجديدة المبنية على التطور العلمي والحرية يتوجب 
على كل فرد ان يبتكر �أطر حياته و�أن يختار قناعاته 
و�أن يح��دّد �أعماله في المجتم��ع... عندها يحل العدل 

في المجتمع وتزدهر الب�شرية)10(.
ولا نن�س��ى �أن ا�سا���س ال�سلط��ة في الديموقراطي��ة هو 
ال�شع��ب. فال�سلطات جميعها ت�أخ��ذ �شرعيتها منه �أو 
م��ن ممثليه، وحت��ى "الحري��ات العام��ة" تتكوّن من 
مفاهيمه. وكما وحّدت اوروبا دولها، علينا ان نر�سّخ 
مفهوم )الدولة-الأمة( عن طريق و�ضع د�ساتير ت�ؤمن 
م�صالح جميع فئات ال�شعب، وقوانين ترعى تطورهم 
وازدهاره��م. في هك��ذا دول��ة يخفُّ العن��ف، وت�سقط 
ثقاف��ة التعدي والتكفير و�إلغ��اء الآخر، وتحل محلها 
ثقاف��ة المواطنة التي تعترف 
بالآخر المختل��ف. لذلك نرى 
الناعم��ة  الآلي��ات  م��ن  ان 
لمواجه��ة ثقاف��ة العنف، هو 
�إقام��ة دول��ة حقيقي��ة مبنية 
لتنق��ل  الديموقراطي��ة  عل��ى 
�شع��وب المنطقة م��ن العي�ش 
�إلى  المتوح�ش��ة  القبلي��ة  في 
رح��اب القانون ال��ذي يرعى 
وي�ؤمّ��ن  المواطن�ني،  جمي��ع 

العدالة والم�ساواة والحرية.

2. بن��اء الد�سات�ري الديموقراطي��ة للح��د م��ن ثقافة 
العنف:

وب�ني  الدول��ة  د�ست��ور  ب�ني  قائم��ة  جدلي��ة  ثم��ة 
لن��ا  ت�ؤك��د  الاجتماعي��ة  فال�سيا�س��ة  الديمقراطي��ة. 
�صحيح��اً  دائم��اً  لي���س  ال�شع��ب  ممثل��ي  انتق��اء  ان 
ومو�ضوعي��اً. �إن ال�سلطة المالي��ة في بع�ض الاحيان، 
تفر�ض انواع الد�ساتير، وبالتالي طرق انتقاء ممثلي 

العلمانية هي الحل،لأنها 
لا تربط الدولة بالدين 

ارتباطاً عضوياً لأن الدولة 
العلمانية تستمد قراراتها 

من السلطة السياسية 
التي انتخبها الشعب.
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ال�شع��ب من خلال الاحزاب التي ت�ؤمّن م�صالحها هي 
ولي�س م�صالح ال�شعب.

في الديموقراطي��ة المعا��صرة ن��رى وج��ود اح��زاب 
تتناف���س على برامج عمل تطال جميع مرافق الحياة 
في ال��دول. وتتم الانتخابات وف��ق هذه البرامج. غير 
ان م��ن ي�ض��ع ه��ذه البرامج ه��ي ال�سلط��ة ال�سيا�سية 
الت��ي ت�أخذ بعين الاعتبار م�صال��ح الفئات الحاكمة. 
فمث�اًل، كان��ت الد�سات�ري تتكلّ��م عل��ى قي��ام ال��دول 
وتطورها ب�شكل عام، �آخذة م�صالح ال�شعب الوجودية 
وال�سيا�سية والاجتماعية. غير ان التطور الاقت�صادي 
الذي ح�ص��ل في الولايات المتح��دة الأميركية، جراء 
الفل�سفة البرغماتية التي و�ضع �أ�س�سها وليم جايم�س 
وبير���س والت��ي توظ��ف العل��م بالاقت�ص��اد، جعل��ت 
�شركاته��ا تك�رب بحي��ث ا�صبح��ت معولم��ة، وت�سيطر 
ه��ذه  �إن  العالم��ي.  الاقت�ص��اد  معظ��م  عل��ى  الي��وم 
ال��شركات تفر���ض د�سات�ري جديدة عل��ى دول العالم 
وط��رق انتق��اء ممثلي ال�شعب عل��ى �أ�س�س تختلف عن 

الما�ضي القريب.
��شركات  هدف��ت  لق��د 
ثقاف��ة  خل��ق  �إلى  العولم��ة، 
تلب��ي  جدي��دة  ا�ستهلاكي��ة 
الانتاج.  ��شركات  حاج��ات 
هن��ا،  فالديموقراطي��ة 
ب�أه��داف  مقيّ��دة  ا�صبح��ت 
ان  تري��د  الت��ي  ال��شركات 
ت�ؤم��ن الأرب��اح الك�ربى مع 
التهرب من دف��ع ال�ضرائب، 
الديموقراطي��ة  م�ستخدم��ة 

ك�شعار ديماغوجي، والحري��ة كرافعة لخلق الفو�ضى 
في التعامل التجاري دون �أي ح�سيب �أو رقيب.

ان ال��دول العربي��ة بحاج��ة �إلى د�سات�ري بعد ان يعي 
حكامه��ا ه��ذا الواق��ع، وعليه��م العم��ل عل��ى انتقاء 
ممثلي ال�شعب ب�شكل �أخلاق��ي وقيمي وعملي، بحيث 
لا تعي�ش �شعوبنا خارج العولمة ولا ت�صبح مُ�ستعمرة 
م��ن قبله��ا. بل المطل��وب العمل على ان�ش��اء �شركات 
كبرى عربية �أو بم�شاركة عالمية تحافظ على قدرات 
�شعوبها، وت�ؤمن لهم ا�ستقلالهم وحريتهم في التحرك 

التجاري المحلي والعالمي.
ي��رى "دي��وي" ال��ذي ح��اول ان يجمع ب�ني المادية 
العلمي��ة و�آراء جايم�س العملي��ة والنفعية، �أن البحث 
التجريبي ه��و بالأ�سا�س عملي وم��ن الخطر �سيا�سياً 
ومعرفياً �أن نف�ص��ل المعرفة عن العمل. وقد ا�ستخدم 
ه��ذه الاف��كار في التربي��ة وفي دفاع��ه ع��ن �أ�س���س 
الديموقراطي��ة به��دف ا�ص�الح المناه��ج المرتجل��ة 
للحكومات في حل الم�سائل الاجتماعية)11(. ونحن 
وفي  العرب��ي  الع��الم  في 
علين��ا  الم���أزوم،  واقعن��ا 
تربوي��ة  برام��ج  ن�ض��ع  ان 
اجيالن��ا  تطلع��ات  تحاك��ي 
م��ن  والاب��داع  الخل��ق  في 
معا��صرة.  واقعي��ة  �ضم��ن 
فالعولمة الت��ي تعتمد اليوم 
في  العلم��ي  التط��ور  عل��ى 
الالكترونيات وفي الانترنت 
النقال��ة والاقمار  والهواتف 
تفر���ض  الا�صطناعي��ة... 

تأثرت معظم الدول 
الأوربية في المفهوم 

الهيغيلي للدولة .
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علين��ا و�ض��ع د�ساتير واقعي��ة تحاك��ي ديموقراطية 
عملي��ة في خلق حري��ة مو�ضوعي��ة في الاعمال وفي 
التجارة وفي العمل على حفظ ثرواتنا من نفط وغاز 
ومع��ادن. علينا ان نعمّق ديموقراطية الاحزاب حتى 
نح��وّل ثقافة العن��ف �إلى ثقافة الا�ستق��رار والتنمية 
عبر بن��اء الم�صان��ع الانتاجي��ة والزراع��ات البديلة 
وتقوي��ة التج��ارة الكوني��ة الآخ��ذة بالتو�س��ع لأنها 

طالت مختلف القارات.
�إن العنف الذي يجتاح عالمنا العربي ويهدد وجودنا، 
الديموقراطي��ة  قواع��د  ب�إر�س��اء  �أن نجابه��ه  علين��ا 
الحقيقي��ة المنبثق��ة من الد�سات�ري الت��ي ت�أخذ بعين 
الاعتب��ار واقعن��ا الاجتماع��ي والترب��وي والمعي�شي 
والم�صيري. الد�ساتير التي تهتم بالماوراء وبق�ضايا 
ميتافيزيقي��ة، لم تع��د تن�سج��م م��ع واقعن��ا الم��ادي 
والنفع��ي المعا�صر، لذلك يجب تغييرها بما يتنا�سب 
وتطلع��ات اجيالن��ا ال�صاع��دة في تر�سي��خ الحري��ة 
�إلى الاب��داع. علين��ا ان نبن��ي  الم��سؤول��ة المف�ضي��ة 
جامعات تعتمد على الابحاث لتقوية الانتاج الوطني 
والقوم��ي. فالا�ستثم��ارات والخدم��ات، ه��ي ه��دف 
النيوليبرـالية في الانتاج، وعلينا تقويتها من خلال 
تقديم م�شاريع ي�ضعه��ا الباحثون في الجامعات مع 
طلابه��م لانهم خير من يتح�سّ���س حاجات المجتمع. 
فالمب��ادرة الفردية هي ا�سا�س النجاحات في عالمنا 
المعا��صر، وقد �أك��د الواق��ع ان الفك��ر التوتاليتاري 
المارك�سي والنازي، قد �سقط ب�شكل مدوٍّ لأنه لم ي�أخذ 

بعين الاعتبار قوة المناف�سة في اقت�صاد ال�سوق.
عل��ى الثقاف��ة الجامعي��ة ان تق��ود بلدانن��ا العربي��ة 
لتخف��ف م��ن وط���أة ثقافة العن��ف، ولت�ض��ع مكانها 

ثقافة الانت��اج والا�ستق��رار والاب��داع المعرفي الذي 
يطال مختلف ميادين الحياة.

م��ن جهت��ه ي��رى "اردين��ال"، ان الر�أ�سمالي��ة ه��ي 
التي تجم��ع اليوم العالم من حوله��ا وتجعل مختلف 
ال�شعوب تتقارب فيما بينها، لأن الاقت�صاد هو الذي 
يعمل عل��ى جمعها.بالإ�ضافة �إلى العلاقات الثقافية 
والقانوني��ة والد�ستوري��ة الحا�صل��ة بفع��ل التب��ادل 

المزدهر بين مختلف القارات)12(.

3. ثقاف��ة التنوع في مواجهة ثقافة العنف: ت�شارلز 
تايلور نموذجاً:

يرى تايل��ور ان التنوع الثقافي يواجه ثقافة العنف، 
لأن��ه يعت�رب ان الان�سان هو ولي��د الجماعة من حيث 
التكوي��ن الانثروبولوج��ي. فالفردي��ة الت��ي اعتمدت 
عليه��ا النيوليبرالي��ة و�أدت �إلى النه�ضة الاقت�صادية 
في الغرب، �إنطلاقاً من "العقد الاجتماعي"، هي التي 
دفع��ت وتدف��ع نحو العن��ف. فالأرب��اح الطائلة التي 
تولده��ا �سيا�س��ات �شركات العولمة، ه��ي التي تخلق 
التف��اوت بين �شرائح المجتم��ع وتدفع نحو الكراهية 
والتع��دي والإطاح��ة بحق��وق الاف��راد والجماع��ات. 
انه��ا تذكرن��ا بفل�سف��ة برمنيد���س ال��ذي ي�ؤل��ه نف�سه 
غ�ري �آبه بم�ص�ري �شعبه، والت��ي �أدّت �إلى خلق الطغاة 

والم�ستبدين عند مختلف ال�شعوب.
ان الفردي��ة تنام��ت م��ع تراج��ع الدي��ن وم��ع تطور 
العل��وم،�إذ وج��دت لنف�سه��ا مرتكزات جدي��دة واقعية 
تعتمد عل��ى معايير الم�س��اواة في الحقوق والحريات 
ب�ني جميع الافراد. غير �أنها جعل��ت الأفراد يعي�شون 
ح��الات الغربة، لأنه��م انغلق��وا على �أنف�سه��م ب�سبب 
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الفل�سفة المادي��ة والنفعية المنبثق��ة عنها، ولبعدهم 
المفع��م  تاريخه��م  وع��ن  الم��وروث  تراثه��م  ع��ن 
بالثقافة. يقول تايل��ور:�إن هذه الفردية التي �سمحت 
للأ�شخا���ص �أن يع�ربوا منه��ا �إلى المجتمع، من دون 
الأخ��ذ بعين الاعتبار الأبع��اد الدينية والتقليدية، قد 
وقعوا في م�ساواة "فر�ضية" �أو "ا�صطناعية"، لا تفي 
بالمطل��وب، لأن العقل المعا�صر ي�ستغل كل �شيء من 
�أجل تحقي��ق �أهدافه في الأرب��اح المرجوة. فالفردية 
الت��ي تبتعد عن الاخ�الق وعن الموروث��ات الثقافية 
والديني��ة، تجعل الفرد يعي���ش في غربة وفي انغلاق 
مر�ض��ي يبعده ع��ن الواق��ع الحقيقي وع��ن الأ�صالة 

الحقيقية)13(.
الفكري��ة  للبني��ة  تايلور،مكوّن��ة  ب��ر�أي  فالثقاف��ة 
الانثروبولوجي��ة، وه��ي �أ�سا���س لأي تفاع��ل يح�صل 
. �أي �أنها المنبع الفكري  بين الأفراد في مجتمع معّني

الذي ي�ستقي اتجاهاته من ذلك المخزون الموروث.
وبن��اء علي��ه فالحداثة قد قطعت م��ع التقليد وتاريخ 
المرج��وّة  الآم��ال  تع��طِ  ولم  والجماع��ات،  الاف��راد 
منه��ا، لأنها جعلت الفرد يعي���ش في غربة، وبالتالي 
يتح��وّل �إلى العنف في مختل��ف ظواهره الاقت�صادية 
والتربوي��ة والاجتماعية. ففردي��ة الر�أ�سمالية الحرة 
تجل��ب العنف، لذل��ك علينا �أن نخل��ق فل�سفة تكاملية 

بين ال�شعوب تحدّ من �آلية الحداثة ونفعيتها.
تق��وم الفل�سف��ة التكاملية على الأخذ بع�ني الاعتبار 
مختل��ف ال�شرائ��ح المكوّن��ة لمجتم��ع م��ا، �أي �أنها لا 
تهم��ل �أي ع��رق �أو ف�صي��ل م��ن مكون��ات المجتمع... 
عنده��ا ن�ص��ل �إلى م�س��اواة حقيقي��ة عندم��ا ن�ض��ع 
المواطن��ة ك�أ�سا���س للديموقراطي��ة الت��ي ته��دف �إلى 

الاع�رتاف بالآخر المختلف. وبالت��الي على الان�سان 
�ألّا يقي��م محاك��م تدي��ن كل مختلف عن��ه، بحيث انه 

يعدمه �أو يطرحه جانباً �أو ي�ستغله. 
وفي ه��ذا الاتجاه ي��رى تايل��ور، ان الإرث الاخلاقي 
ث��ورة  ع�رب  ليكتم��ل  يك��ن  لم  المعا��صر  ال�سيا�س��ي 
الم�س��اواة �أو الاخ�الق الح�صري��ة لمجموع��ةٍ م��ا، بل 
م��ن خ�الل ثب��ات المجتمع كوح��دةٍ كليّ��ة متما�سكة 
في الجوه��ر م��ن خ�الل الفك��ر الرومان�س��ي الذي هو 
�أ�سا���س تولي��د الم�شاعر الان�سانية الت��ي لا تن�ضب، لا 
ب��ل تتطور با�ستمرار)14(. لذل��ك ي�ؤكد تايلور واجب 
اعترافنا "بخ�صو�صية الجماع��ة الثقافية"، واحترام 
دوره��ا في تكوي��ن الهوي��ة الوطني��ة، والعم��ل عل��ى 
ان�صهاره��ا في المجتمع ب�شكل كام��ل. وهنا يعترف 
ب�أحقية التعددي��ة الثقافية التي بر�أين��ا تبعد العنف 
في المجتمع��ات الب�شري��ة. فالتن��وع الحا�صل في �أي 
مجتم��ع، �إنم��ا يُغن��ي الاف��راد لأنه يحم��ل في طياته 
ب��ذور عدي��د م��ن الثقاف��ات ال�ضارب��ة في التاري��خ. 
فالمخ��زون الثقافي الموروث، �إنما ي�ساعد على تطوّر 
الان�س��ان وعلى حفظ هويت��ه الان�ساني��ة و�سموّه عن 

�سائر الكائنات الحيّة.

�أ‌- التعددية والليبرالية ال�سيا�سية:
�إن العق��ل ال��ذي يتح��ول �إلى �أداة في خدم��ة الفردية، 
�إنما يهمل الروابط الثقافية والطبيعية والغائية، مما 

ي�ضعف الروح الجماعية وقيمها الموروثة.
ي��رى تايل��ور، ان فقدان العلاق��ات الاجتماعية يمنع 
تحقيق ال��ذات وي�ضعف القدرات الان�سانية الموجودة 
في الجماع��ة. بر�أي��ه ف�إن النفعي��ة الليبرالية الناتجة 
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عن البرغماتية تت�س��اوى مع الا�شتراكية 
لأنهما ينتج��ان نف�س النم��وذج: الفردية 
في الأولى وال�شيوعي��ة في الثاني��ة. وم��ا 
علينا �س��وى درا�سة انموذج واحد لتحديد 
الان�ساني��ة  تطلع��ات  موا�صف��ات  كام��ل 
النزع��ة  �إلى  يع��ود  وه��ذا  ومتطلباته��ا. 
المادية المف�ضية �إلى خلق تجان�س طبيعي 
لميول الافراد وتطلعاتهم بحيث يمكن ان 

ينوب الواحد منهم عن الآخرين)15(.
�أم��ا الي��وم، ف���إن نم��و التع��دد الثق��افي 
والاجتماع��ي، ق��د فر���ض ب��روز نظري��ة 
�سيا�سي��ة جدي��دة ت�أخ��ذ بع�ني الاعتب��ار 
ال�شع��وب  تفاع��ل  لأن  الثق��افي،  التع��دد 

فيم��ا بينها، يغن��ي حا�ضرها ويدف��ع �إلى المزيد من 
الفل�سفات التكاملية. لذلك علينا احترام الاختلافات 
ب�ني المجموع��ات الب�شري��ة ومحاولة تفهّ��م كل فئة 
للأخرى من خلال التعرّف على تاريخها ومعتقداتها، 
ودينه��ا وط��رق تعبّده��ا. وه��ذا ي�ستتب��ع "اعتراف��اً 
�سيا�سي��اً وقانونياً للحالات الخا�صة حيث لا ي�شترك 
فيه��ا �إلّا بع�ض النا�س على وج��ه الخ�صو�ص")16(. 
لذلك ي�ستنتج تايلور، ان قيام عقد ينظر �إلى المجتمع 
ككيان �سيا�سي مركّب من �أفراد غير دقيق، والأف�ضل 
ان ننظ��ر �إلى الفئ��ات كجماع��ات تتمت��ع كل واحدة 
منها بتاريخ ثق��افي وكيان تاريخي، بحيث تنه�ض 

جميعها بم�صير �أفراد المجتمع.
�أم��ا الدولة، فعليها �أن تكون حا�ضنة لأبنائها بحيث 
�أنها تتدخّ��ل لم�ساعدة الأفراد والجماع��ات الثقافية 
م��ن �أجل �أن يحققوا حريته��م الاجتماعية والثقافية 

�أو الدينية. فعلى الإن�سان �أن يكون نف�سه، 
�أي �أن يكون ابن تاريخه الثقافي والعلمي 
والدين��ي، لذل��ك علي��ه �أن ي�ستلهم دوافعه 
الداخلي��ة للتمييّ��ز ب�ني قيم��ة الغاي��ات 
تايل��ور  ان  كم��ا  عليه��ا)17(.  والحك��م 
يلزم �أف��راد المجتمع بالأعم��ال المتنوعة 
واح��داً.  يبق��وا  �أن  عل��ى  والاندماجي��ة 
فالم�شاركة ال�سيا�سية �أ�سا�سية لأنها تحث 
الأفراد على المناق�شات والمجادلات التي 
تف�ض��ي �إلى اقن��اع الآخ��ر بق��وة المنط��ق 
وبتقديم الحجج المقنع��ة للمحاور الآخر، 

وعندها يتم التفاهم والتوافق )18(.
اتخ��اذ  في  ال�سيا�سي��ة  فالم�شارك��ة  �إذن 
الق��رار، هي ال�ضمان��ة الوحيدة ل�ش��د ع�صب الجماعة 
واقام��ة روابط الوحدة. �أما ال�سيا�س��ة الليبرالية التي 
ت�ؤثر الحري��ة الفردية ولا تهتم بم�ص�ري الجماعة ولا 
بالفل�سف��ات الان�ساني��ة، فه��ي �سلبي��ة ولا يمك��ن ان 

تخدم المجتمع.

ب‌- العنف والهوية والعولمة:
ر�أين��ا �أن محاربة العنف تتم ع�رب الت�أكيد على تعدد 
الثقاف��ات في المجتم��ع ال��ذي تتخال��ط في��ه الأقوام 
وتتفاع��ل وتولِّد تغي�رياً وديناميكي��ة خلّاقة وغنيّة. 
وهذا الأمر لا يح�صل اذا لم يكن هناك قبول بالتعددية 
الثقافي��ة. وبن��اء علي��ه، ب�إمكانن��ا ان نح��دد الهوية 
الت��ي هي لي�ست نهائية، ب��ل في حالة من ال�صيرورة 
ة. ونزع العنف م��ن هكذا مجتمع  المتبدّل��ة والمتغ�ّر�يّ
لا يت��مّ كحتمي��ة تاريخي��ة، ب��ل بعم��ل المجموع��ات 

ت
سا

درا
ال

�سمير امين 

جورج قرم
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المتع��ددة ل��درء الأخط��ار ال�شري��رة، واختي��ار الخير 
العام الذي يقود ال�شعوب نحو الطم�أنينة والا�ستقرار 
والتنمية.�إن الاع�رتاف العام بالهويات والانتماءات 
الثقافي��ة، ه��و اع�رتاف �سيا�س��ي يه��دف �إلى �إعط��اء 
الحق��وق للأقلي��ات الت��ي لم يذكرها الد�ست��ور. لذلك 
ن��رى �أن العلماني��ة هي الح��ل، لأنها لا ترب��ط الدولة 
بالدي��ن ارتباطاً ع�ضوياً لأن الدولة العلمانية ت�ستمد 
قراراته��ا من ال�سلطة ال�سيا�سية التي انتخبها ال�شعب. 
فال�سلطة التي لا ت�أخذ بعين الاعتبار مختلف �شرائح 
ة.  المجتم��ع، لا ت�ستطي��ع ان تحق��ق العدال��ة المرج��وَّ
لذل��ك ي�ؤيد تايل��ور المواطن��ة كحل لقي��ادة ال�شعوب 
لأنه��ا تعترف بالآخ��ر المختلف عنها، م��ا يدفع �إلى 

قي��ام قوانين تر�ضي الجميع وت�ؤم��ن العدل لمختلف 
الجماع��ات. ويبق��ى الخوف م��ن ان ت�سيط��ر جماعة 
وت�ستل��م ال�سلط��ة ال�سيا�سي��ة وتفر���ض القوانين التي 
تع��ود ل�صالحه��ا. ذل��ك لأن المفه��وم القوم��ي يبقى 
طاغي��اً وبخا�ص��ة في المجتمعات القبلي��ة، حيث ان 
الع�صبي��ة تدف��ع �أه��ل القبي��ل الواحد، ك��ي يتجمعوا 
وي�ستفي��دوا م��ن ال�سلط��ة وي�ؤمنوا الأرب��اح بمختلف 
الط��رق. وحال��ة هكذا حكم �شبيهة ب��شركات العولمة 
الت��ي ت�سعى بفعل التطور العلم��ي في الالكترونيات، 
�إلى الته��رّب م��ن دفع ال�ضرائ��ب بغية ت�أم�ني �أرباح 
طائل��ة لا ير�ضاه��ا ال�ضم�ري، لا بل تنح��و اليوم �إلى 

ا�ستعمار اقت�صادي لل�شعوب ال�ضعيفة. 

خلاصة

�إن ثقافة العنف تجتاح عالمنا العربي، وعلينا مجابهتها في بناء الديموقراطية في )الدولة-الأمة( التي 
تحت�ض��ن جميع ال�شرائح والم�شارب، وت�ؤمّن الحري��ة والد�ساتير والقوانين المطلوبة. هذه الديموقراطية 
عليه��ا ان ت�ؤمن ال�ضروري والكمالي وتدف��ع نحو الا�ستقرار والتنمية الم�ستدامة عن طريق تقوية العلم 

والأبحاث. ولا يتم لنا ذلك �إلّا اذا �أقمنا في جامعاتنا مراكز بحيث تخدم الانتاج الوطني والقومي.
علين��ا ان نبن��ي ثقاف��ة انتاجية لك��ي نخفّف من ثقاف��ة العنف ونقي��م �شركات ك�ربى تواكب الع�صر 

وتت�شارك مع �شركات �سائر الدول في العالم اجمع. 
علينا ان نبني الأحزاب التي ت�ؤمّن التداول بال�سلطة وو�ضع البرامج اللازمة للنهو�ض والتطور.

علينا ان نبني المواطنة التي تقبل بالآخر المختلف.
ولا يت��م لن��ا ذل��ك �إلّا في دولة علماني��ة ديموقراطية مبنية عل��ى قيم الحق والخ�ري، تحتر�س للأخطار 
المحيط��ة بن��ا وتحفظ م�صيرن��ا. ولا يتم لنا الازده��ار، �إلّا في فل�سف��ة تكاملية تجم��ع دول الاقليم في 

اقت�صاد حر ومنتج زراعياً و�صناعياً وتجارياً و�سياحياً.
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تُعنى )الثقافة(، بقوّة المعرفة وت�صوّراتها العقلانية 
الر�صين��ة، والموحي��ة بالجم��ال والحق والخ�ري. �أما 
)الإره��اب( فيقوم على هوام��ات �إجرامية في ثقافة 
قهري��ة تلقينية، ب�أبعاد ا�سطورية. وع�صبوية منعزلة 
ع��ن الحي��اة، تغذيه��ا مخطط��ات مخابراتي��ة دولية. 
ال�س���ؤال ه��و : كيف يمك��ن تغيير الواق��ع المو�ضوعي 
م��ن خ�الل الثقافة؟! وه��ل ب�إمكان التن��وع الثقافي 

الت�صدي )للإرهاب(؟!.
فالمع��روف لدين��ا، ان الثقافة تخاط��ب مواطناً حرّاً، 
�أما الإرهاب في�سوق قطيعاً من الرعاع نحو المجزرة، 
بلاه��وت �سيا�سي منقر�ض يتناق�ض مع الدين الحق، 
كذلك ال��ذي نجده نا�صعاً في )الق��ر�آن(؛ )لَا �إِكْرَاهَ ِيف 
الدِّي��نِ(، وو�صاياه في اح�رتام الديانات الأخرى، )َال 
 ْ ْ يُقَاتِلُوكُ��مْ ِيف الدِّي��نِ وَلَم ذِي��نَ لَم ُ عَ��نِ الَّ يَنْهَاكُ��مُ اَّهلل
وهُمْ وَتُقْ�سِطُوا �إِلَيْهِمْ(...  ُّ ن دِيَارِكُمْ �أَن تَبَر يُخْرِجُوكُم مِّ

عْتَدِينَ(. ُ َ لَا يُحِبِّ اْمل و)وَلَا تَعْتَدُواْ �إِنَّ اّهلل

ءاً  �أو في حدي��ث الر�سول محمد، )لم ن�ؤمر بقتال( متبّر
م��ن الع�صبي��ة المقيت��ة للظ��الم )يمرق م��ن الا�لاسم، 
كما يم��رق ال�سهم في الرمي��ة(. تحتّم علين��ا الم��سألة 
الثقافي��ة، التوا�صل م��ع طبيعتها المركّب��ة، تاريخياً 

واجتماعياً وفل�سفياً و�سيا�سياً وفنياً.
وكله��ا تقت�ضي منّا اتب��اع ر�ؤية منهجي��ة متنامية، 
تتجاوز العوائق القائمة القديمة، بمعايير م�ستحدثة، 
متبنية�أن�ساق��اً من الترميزات والتخي�الت الابداعية 
في التعب�ري الأدبي – الفني، والفكري، بهدف الت�أثير 
على المتلقي وتحفيزه على ابتكار المعاني والدلالات 

للأثر الثقافي.
�سنح��اول تتب��ع الظاه��رة الثقافي��ة بمنه��ج تحليلي 

و�صفي، يوجز �سعتها البانورامية.
�إننا حين نقارب من جانب مقابل )ظاهرة الإرهاب(، 
نجدها قائمة على نحو منفّر، يقاوم التغيير ب�أ�سلوب 
تدم�ريي، ي�صطن��ع لنف�س��ه دوراً �إجرامي��اً، تخريبي��اً 

الإرهاب والثقافة البديلة

.د. عقيل مهدي يوسف
أ
�
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من  الأب��ري��اء  على  ي�سقطه 
ي�ستقطب  �أو  ���ض��ح��اي��اه 
�أو  بوعي  يتمثلونه  �أتباعاً 
ي�صبح  وبالتالي  وعي،  غير 
طبيعي  �أم��ر  وك���أن��ه  لديهم 

مقبول ومعا�ش. 
وهك��ذا يتكي��ف جي��لٌ جديد 
م��ع الخراب والعنف والرعب 
متلبّ�س��اً بمفاهي��م �سجالي��ة 
المقدّ���س،  الى  ين�سبه��ا 
وبالت��الي ي�رّبر لنف�س��ه م��ا 

ينتظ��ره من تخريب للمجتمع، وللأفراد، ومن تعطيلٍ 
للعقل. لأن خبرته الفقهية لا تتعدى الجلباب الق�صير 
واللّحي��ة المر�سلة!، وهكذا يج��ري تزوير المقد�س في 
)بني��ة مثبت��ة( وثني��ة، تع��زّز �سلط��ة )ام��راء الجهل( 
ك�أداة متحج��رة، فاقدة لإن�سانيته��ا بالكامل، تلحق 
الأذى بالآخري��ن بلا �سند قان��وني، وتختزل الا�لاسم 
الى م�صحف و�سيف فقط، وتف�صله عن الحياة والفكر 

والحوار. 

رهاب: :- البعد النفسي للإ
ً
اولا

تف�س�رياً  "المج��رم"،  لموا�صف��ات  �أعط��ي  �أن  �سب��ق 
)بايولوجي��اً(، كما فعل )لومبروزو( 1876، اعتماداً 
عل��ى تكوينات��ه الع�ضوي��ة ال�ش��اذة الت��ي تدفعه �إلى 

الجريمة.
 )Eros( فنظ��ر الى الطاق��ة الجن�سي��ة ،)أم��ا )فرويد�
وطاق��ة الم��وت )Thanatos(، التدميري��ة )للأنا(.

م�ؤك��داً في ر�سالة بعثها الى 
)ان�شتاي��ن(: )كل م��ا يدع��م 
الثقاف��ة، ه��و ال��ذي يوق��ف 
الحروب(.ويق��ارن  ان��دلاع 
)ج��اك لاكان( ب�ني ع��دوان 
وي��راه  الحي��واني،  القطي��ع 
خارجي��اً و�أخف وط���أة، من 
الع��دو الكام��ن في )داخ��ل( 

الإن�سان.
ه��و  الإره��اب،  يمي��ز  م��ا 
بطريقة  للعن��ف  ا�ستخدام��ه 
غ�ري م�ألوف��ة، لتروي��ع الآخري��ن، نف�سي��اً، ومادي��اً. 
وبطريق��ة منظّم��ة م��ن التخريب والإب��ادة، ويت�صف 
دعات��ه بالانح��راف وتعاط��ي المخ��درات، وبالك�آبة 

والانف�صام، وبانهيار القيم الأخلاقية.

:- العنف 
ً
ثانيا

من منظور اسلامي:

�سب��ق للذاك��رة الا�لاسمية ان دوّنت ل��دى )الفارابي(، 
جغرافي��ة خا�صة متناق�ض��ة في اتجاهين، الأول هو 
)المدينة الفا�ضلة( التي تتطلّع الى تكري�س ف�ضائلها 
بلا غلب��ةٍ �أو قهر، والثاني )المدين��ة ال�ضالة( الخالية 
من الرموز الان�سانية المجبولة على العنف والحروب.
ويذه��ب )ابن خل��دون( الى ملازمة العن��ف، لأخلاق 
الب�شر، بو�صف ال�شر ينبع من الجهل بطبائع الا�شياء، 
لأن��ه خ��روج ع��ن عقلانية �شرائ��ع ال�سم��اء وقوانين 
الطبيعة.�أم��ا �شعرياً، فيجد المتنبي: )والظلم من �شيم 

تبقى الثقافة البديلة في 
زمن الإرهاب، هي رهان 

المثقف الذي ينبغي ان 
يتمسّك بالمناهج العلمية 

في دراسة )أوجه( 
الظاهرة الإرهابية.
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النفو�س..(.

: العنف من منظور غربي:
ً
ثالثا

و�صف )هوبز( الإن�سان ب�أنه )�أناني( ينجذب الى اللذة، 
ويبتعد عن الألم – وهو يخو�ض حرب الكل �ضد الكل، 

و)الدولة( تمار�س �سلطتها لتفر�ض نظامها بالقوة.
)جون ل��وك( يمجّد الفط��رة ال�سوية للإن�س��ان، ويقيّد 
ال�سلط��ة بنظ��ام ملكي. ويدع��و )�ستي��وارت ميل( الى 
ا  الحري��ة والت�سام��ح ويعت�رب )رو�سو( الإن�س��ان، خّري
 ، بالطب��ع، فكل ما ه��و )طبيع��ي(، هو: ح�س��نٌ، وخّري
والف�س��اد يت�أت��ى من �صنائ��ع الإن�س��ان!؛ ولا منا�ص 
م��ن )القان��ون( عن��د) مونت�سيك��و(، لتوزي��ع الحقوق 

والواجبات.

: العنف 
ً
رابعا

من منظور اجتماعي:

ي�ؤك��د )ماك���س في�رب( على علاق��ة الدول��ة وال�سلطة، 
والر�أ�سمالي��ة والدي��ن، و�شرعن��ة ال�سلط��ة  بالإك��راه، 
والعنف الم�ؤ�س�ساتي لحماية المواطنين. ويدين )�أريك 
ف��روم( النازية ورج��ال الج�ستابو في كتابه )ت�شريح 

التدميرية(.

: العنف 
ً
خامسا

من وجهة نظر فلسفية :

يعقّ��ب )هوركهايم��ر( على مفهوم )هوب��ز( ويرى �أن 

)العقد الاجتماعي( جاء نتيجة )للخوف( و)للرجاء(، 
فه��و ت�سوية ب�ني عدوانيتن��ا اللامح��دودة، وجزعنا 
اللامتناهي. ويرجع )مارك�س( الى ما يفرزه التفاوت 
الر�أ�سم��الي  ب�ني  م��ن �صراع��ات �ضاري��ة  الطبق��ي 
والبروليت��اري وي�شاطره )ماركوز( ه��ذا القلق، الذي 
يج��ده داخل الح�ض��ارة التي تدّخ��ر طاقاتها ل�صالح 
المجموع، ولا يوافق فروي��د على انها تقمع الغريزة.
وي�ؤك��د عل��ى �إم��كان توجيهه��ا نح��و العم��ل، بق��وة 

.)Fantasia( المتخيّل
)الإره��اب  اطروحت��ه  في  )هابرما���س(  ي��رى  ولا 
والح�ض��ارة المغلوبة( ف�ص�اًل قائماً ما ب�ني الثقافة 
والتكنولوجي��ا، ويطال��ب بالوق��وف �ض��د الح��روب 

والكوارث، و�أعلن �شجبه للحرب على العراق.
للم�ستعم��ر  رف�ض��ه  ع��ن  فان��ون(  )فران���س  ويعل��ن 
الفرن�سي في الجزائر وعنفه )للإن�سان المقهور( الذي 

تحتّم عليه �إعادة كرامته المهدورة.
وي�ستدل )غو�ستاف لوبون( على م�شاعر بدائية قابعة 
انفج��رت  �إذا  )المازو�ش��ي(  المنح��رف  اللاوع��ي  في 
�ستنت�شر �شظاياها على الجمهور العري�ض، ويدح�ض 
)نيت�ش��ه( مقولة الم��وت من �أجل )ال�شه��ادة(، ويراها 

)العدو الأول للحقيقة(.

سمالية 
أ
: ثقافة الحروب الر�

ً
سادسا

يت�ساءل )جان بودريار( في كتابه )ذهنية الارهاب(، 
لم��اذا يقاتلون بموته��م؟ ف�ريى �أنَّ )�أمريكا( تمار�س 
عنف��اً �شرعياً، بو�صفها ق��وة مهيمنة في عالم، ي�ضجّ 

بالموت والا�ضطراب والجوع والمر�ض.
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ويجد )جورج بو���ش( ان دولًا مثل العراق 
وايران وكوريا، تمثل )محور ال�شر( ليدخل 
في حرب فعلي��ة كا�سحة فيما بعد، وتقوم 
امريكا مع دول متحالفة باحتلال العراق.
ومازال المنظ��رون الامري��كان، ي�ؤكدون 
ع��ن  بدي�اًل  الح�ض��ارات(  ��دام  )�صِ عل��ى 
تو�سي��ع دائ��رة التفاه��م في دول تراه��ا 
متم��ردة �أو خارج��ة عل��ى عولم��ة الن�سق 

الأمريكي وتابواته.
ق��د يمث��ل )الفو�ضويون( �إح��دى حركات 
تح��ت  )ال�سلط��ة(  �أ�ش��كال  ل��كل  الرف���ض 
وجماعي��ة  فردي��ة  طوباوي��ة،  �شع��ارات 
ه��م  وبالت��الي  )ب��رودون(،  )�شتيرن��ر(، 

يتو�سلون )الإرهاب( لتهديم الم�ؤ�س�سة الاجتماعية.
في الجان��ب المعاك���س، الذي يتبن��ى ا�سلوباً تحررياً، 
م��ن �أمث��ال )م��او ت�س��ي ت��ونج( في ال�ص�ني، ن��ادى 
با�ستراتيجي��ة ح��رب الع�صاب��ات، وتبع��ه )جيفارا( 
وكذلك المقاوم��ة العربية الفل�سطيني��ة ولكلٍ ا�سلوبه 

وتقنياته و�أهدافه المختلفة.

رهاب التاريخية  : جذور الإ
ً
سابعا

وانعاكساته على الثقافة والفنون

تحتف��ظ الذاك��رة الب�شري��ة بطي��ف م��ن الا�ستلاب��ات 
الم�ؤدية الى قه��ر الان�سان، �إذ عرفت اليونان القديمة 
)الاغريقي��ة( ما ي�سم��ى بـ)الفارماكو�س( وهو طق�س 
مرعب، ي�ضحّى في��ه )بان�سان( - عندما تحلّ المحن 
والكوارث )بمدينة( ما – قرباناً للآلهة! وهذا �إرهاب 

لإخ�ضاع الب�شر، والت�سلّط على �أرواحهم!.
الي��وم، ن��رى ا�ضطه��اد )الم��ر�أة(  وحت��ى 
عل��ى  كاف��ة،  الع��الم  بل��دان  في  ماث�اًل 
في  �أم��ا  القانوني��ة،  الحق��وق  م�ست��وى 
مقاطعات الإره��اب المتطرف، فت�شيع به 
ظواه��ر القت��ل والاختط��اف والاغت�صاب 
والمتاج��رة بالبغاء، وبي��ع المر�أة وك�أنها 
البور�صة!.وبالت��الي  في  للت��داول  عمل��ة 
وطبيعته��ا  ذاته��ا،  ع��ن  غريب��ة  ت�صب��ح 

ال�سوية وعن مجتمعها.
ي��شرح )بوردري��ار( – )ح��رب الخلي��ج( 
ويخل���ص الى انها )لم تح��دث(! في كتابه 
)ذهني��ة الاره��اب(، لأنه��ا كان��ت رهاناً 

زائفاً لا مبرر لوجوده!.
�سب��ق لـ)�شك�سبير( ان جعل بطله )الملك لير( يت�ساءل: 
ه��ل م��ن �سبب م��ا في الطبيع��ة، يجعل ه��ذه القلوب 
قا�سية؟.وي�ؤك��د )او�سكار وايلد( هذه الق�ساوة بتعليله 
)للمنظ��ر المتك��رر فهو لا يث�ري الانتب��اه، لأن النا�س 

تتواط�أ عليه، فت�ألفه(.
وفي يومنا المعا�صر ي��رى )امبرتو ايكو( ان ال�سينما 
الحديثة، في �سيناريوهات �أفلام الخيال العلمي على 
انه��ا )قيامة( �أر�ضي��ة للحرب ال�شامل��ة التي ت�ستبق 
م��ا يمك��ن ان يح��دث م��ن ك��وارث م�ستقبلًا!.وي��رى 
)ج��اك دريدا( في )ما الدولة المارقة؟( فيتهم �أمريكا 
وعلاقته��ا بالإره��اب من��ذ عهد مكارث��ي وحتى بن 
لادن.. فه��ي كما ي�ؤكد )م�سرح��ة اعلامية( على نحو 

منهجي تدميري، يخدم م�صالح امريكا.
الحا��ضر  وفي  ال�سحي��ق،  الما�ض��ي  في  الإرهاب��ي 

ابن خلدون

الفارابي



34

19
/2
01
8

AL ADEEB AL IRAQI

المعا���ش يخت��زل هوي��ة الآخ��ر، ليحوّله 
الى كاف��ر، مرت��د، عمي��ل، و�سواه��ا م��ن 
الاتهام��ات الباطلة، وهو م�صاب بمر�ض 

ذهاني )بارانويا( بثقافة �سوداء قاتلة.
و�صدق )جوم�سكي( في تعريفه للإرهاب، 
ب�أن��ه : عن��ف، وتهدي��د لتحقي��ق �أه��داف 
�سيا�سية �أو ديني��ة، او ايديولوجية، تقوم 
عل��ى ادخ��ال الذع��ر والاجب��ار الق�سري 

للآخرين.
ه���ؤلاء الارهابي��ون كم��ا ج��اء ذكره��م 
في )الق��ر�آن( )ه��م المف�س��دون ولك��ن لا 

ي�شعرون(.

: نتائج البحث:
ً
ثامنا

نخل���ص، ان الثقاف��ة البديل��ة هي الت��ي ت�شتمل على 
مواف��ق عقلية، وجداني��ة، �سلوكية، تت�ص��دى بقواها 
الناعمة، لبناء وعي قيمي رفيع، تعزز فيه الت�سامح، 
وتفعّل �ستراتيجية المنظومة التقنية والمعلوماتية في 
عالمن��ا العربي، معتمدة �أ�ساليب الت�صور الم�ستقبلي، 
والت�ص��دي لفري��ة )الا�لاسموفوبيا(! وم��ا تحمله من 
�ضغائن م�ضمرة، وكره للم�سلمين، الذين هم اول من 
عانى ومازال من )الارهاب( الماحق لل�لاسم القومي 
والدين��ي في بلداننا العربية المنكوب��ة!، وهذا تزوير 
للواق��ع الحقيقي ول�صراعاته، فهو لي�س نتاج �صراع 
الح�ضارات، ولا حروب �صليبية جديدة بين الأديان، 
بل ه��و بربرية مدمّرة، وفتنة �أثنية وطائفية، هدفها 
الا�ستئث��ار بال�سلط��ة وقت��ل الأخ لأخي��ه في الدي��ن 

والان�سانية.
فالإره��اب، لا يت�أتى من )تطرّف الا�لاسم، 
ب��ل من �أ�سلم��ة التطرف( من قب��ل �أجندات 

م�سمومة.
كان )غان��دي( يو�ص��ي الهندو�س��ي، ب���أن 
يربّ��ي ول��داً م�سلم��اً، قُتِلَ وال��داه في زمن 
الفتنة – كما كان )كانط( يدافع عن طفل 
بريء حتى لو كانت �سعادة العالم متوقّفة 
علي��ه . ويذهب )�أراج��ون(  في �شعره: عار 
على الذي��ن لا يجرّدهم طفل من �لاسحهم. 
وي�ضيف )كام��و(: )ما من ق�ضية، ت�ستحق 
وي�ؤك��د  "طف��ل"(.  �أجله��ا  م��ن  يُقت��ل  ان 
)جمي�نر( : )لا �شيء في العالم  �أكثر �أهمية 

من رعاية الأطفال  وحمايتهم(.

: )خلاصة البحث(:
ً
تاسعا

تبق��ى الثقافة البديلة في زم��ن الإرهاب، هي رهان 
المثقف ال��ذي ينبغ��ي ان يتم�سّك بالمناه��ج العلمية 
في درا�س��ة )�أوج��ه( الظاه��رة الإرهابية، لك��ي يفنّد 

دعاواها القاتلة والزائفة على الوجه الآتي:
- ينبغ��ي القيام ب�إجراء بح��وث مقارنة بين الذاكرة 
العربي��ة والغربي��ة في الموقف من التدم�ري، ثقافياً، 
لا�ستنب��اط الدرو���س في ��ضرورة ف�ض��ح المفارق��ة 
)البارادوك���س( بين البنية ال�سطحي��ة للإرهاب حين 
تتل��و بالمقد�س، ولكنها في �أعماقه��ا المرذولة تبقى 

تعاني من م�أزقها البدائي غير المتح�ضر.
- الك�ش��ف عن بع���ض ال�سا�سة، ح�ني يفذلكون �صور 

جون لوك 

مونت�سكيو



19
/2
01
8

35 AL ADEEB AL IRAQI

ت
سا

درا
ال

)�سيمولاك��ر( زائف��ة، تب��ث لت�ضلي��ل الجماه�ري وهم 
يعملون تحت ام��رة دوائر مخابراتية، وفي مختبرات 

دولية متقدمة التقنيات.
- �شج��ب م��ا يق��وم ب��ه الارهاب م��ن ت�شوي��هٍ للدين 
الحنيف ب�إقامة )جنّة( �أر�ضية مدن�سة ودموية، بديلة 

عن جنّة ال�سماء الموعودة للم�سلمين الاتقياء.
- تع�ضيد المواقف الان�سانية النبيلة للرجال والن�ساء 

في )الغرب(، ممن يقف مع ق�ضايا ال�شعوب العادلة.
- البح��ث ع��ن �أ�شكال جدي��دة للتوا�ص��ل الح�ضاري، 
وتنبيه �شعوبنا من ه��ذه القوى الظلامية الارهابية، 
الت��ي تظهر تحت م�سمّي��ات واقنعة مختلف��ة، لثقافة 
وال�ش��ذوذ  وال��دم  بالعتم��ة  الملطخ��ة  )البارانوي��ا( 

والمر�ض.
- ��ضرورة ان يراج��ع )المثق��ف( العرب��ي لنف�س��ه، 
ولمنجزه، وتجربته، بلا مغالاة النرج�سية الم�ضطربة، 

وع��دم الكي��د كذل��ك والحق��د عل��ى �أخيه المثق��ف، �أو 
تحري���ض البولي���س ال��سرّي والعلني لي�صب��ح مثقفاً 
زائف��اً وهو يتم�سّ��ح ب�أذيال �سدنة ال�سلط��ة، وحار�ساً 

لمقابرها، التي ت�ضم �أنبل ال�ضحايا من المغدورين.
- تقع علينا جميعاً مهمة البحث عن )تعريف( دقيق 
للإرهاب – ال��ذي عرّفه قامو���س )Oxford( على 
ان��ه )ا�ستخ��دام الرعب لتحقي��ق اه��داف �سيا�سية( – 
وقامو���س )Larouse( بو�صفه )اعمال عنف تقوم 

به الحكومة، �أو مجموعة ثائرة(.
- �أم��ا لدين��ا – نح��ن الع��رب – فالإره��اب يذه��ل 
الامه��ات وي��روّع الآب��اء والأطفال والحج��ر والزرع 

والبحر والبر وال�سماء.
- الثقاف��ة البديل��ة ه��ي: الخروج من كه��وف العتمة 

نحو ح�ضارةٍ بت�شكيلات ثقافية متنوعة جديدة.

المصادر والمراجع

العنف  �سو�سيولوجيا  الحيدري/  1.ابراهيم 
والارهاب – دار ال�ساقي، بيروت: 2015.

2. اوليفيه��روا/ الجه��اد والم��وت – ت��ر: �صالح 
الأ�شمر، ال�ساقي – بيروت: 2017.

الإرهاب   3. ج��ان بودري��ار و�آخ��رون/ ذهني��ة 
لم��اذا يقاتل��ون بموته��م؟ - ت��ر: ب�س��ام حج��ار، 

المركز الثقافي – المغرب: 2003.
4.  عل��ي ح��رب/ الأخت��ام الأ�صولي��ة وال�شعائر 

التقدمي��ة، م�صائ��ر الم��شروع العرب��ي – المركز 
الثقافي العربي – بيروت: 2001.

5. د.محم��د �شحرور/ تجفيف منابع الارهاب – 
دار ال�ساقي – بيروت، ط2 – 2018.

6. د.محمد ال�شحات الجندي/ الا�لاسم المعا�صر
– دار  7. مجموع��ة م�ؤلف�ني/ الإ�س�الم والعنف 

الكرمل – عمان – الأردن: 2005.
8. د. ول��د ال�صدي��ق ميل��ود و�آخ��رون / مكافحة 
– مرك��ز الكت��اب الاكاديم��ي،  – ج2  الاره��اب 

الاردن: 2017.
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مدخل :

�إن التنوّع الثقافي، لي�س هو العديد من الثقافات التي 
تم��لأ الأر�ض فح�سب، و�إنما ه��و قبل ذلك، تلك الروح 
التي �أبدعتْ هذا التنوع ال�ضخم الذي لا يكاد يُح�صى 
م��ن الإفراز الثقافي ال��ذي لا ينقطع، فهو الإن�سان �إن 
�شئن��ا �أن ن�ضع الأم��ر في مو�ضعه، فلي���س ثمة تنوّع 
ثقافي خارج الكيان الان�ساني،�إلا ما �أفرزته القوانين 
في �إط��ار الن�ش��وء الطبيعي غير الواع��ي بذاته، فنحن 
– �إذاً- �أم��ام الهوي��ة الب�شري��ة ب�أعم��ق �إنبثاق لها، 

وب�أظهر تجلٍّ لها.
ولذل��ك ف�إن �أي��ة م�صادرة للتنوّع الثق��افي، هي هدمٌ 
للكي��ان الان�س��اني بح�س��ب حقيقت��ه الوجودية، وهي 
مغالط��ة ل��ذات من يقوم بها قب��ل �أن تكون م�صادرة 
لح��قٍ �إن�س��اني يتمت��ع ب��ه كل ف��ردٍ وج��د عل��ى ه��ذه 
الب�سيط��ة. �إن هذه الورقة تح��اول �أن تقر�أ هذا التنوع 

من بُعدٍ فل�سفي، راجياً �أن تقدم مايفيد القارئ.

تعريفات : 

رغ��م �أن التعريف يح��دُّ من قدرة الكات��ب على توليد 
المعن��ى، ويقيّد الق��ارئ في ا�ستلهام المع��اني، �إلا انه 
لا ب��د من��ه، وذل��ك حتى ت�ض��ع الكات��ب وقارئه على 
�أر�ضٍ م�شتركة، ي�ستطيع كلاهما �أن يتوا�صلا في فهم 

المق�صد الذي تنطلق منه �أية كتابة. 
ولذلك ��سأ�ضع هنا تعريفات ت�شير �إلى الم�ضمون دون 
�أن ت�ستق�ص��ي كل "جامع مان��ع" ، فالطرح الفل�سفي 
م��ن طبيعت��ه الان�سي��اح في الفك��رة، وخو���ض غمار 

البنية المعرفية بغية الو�صول �إلى كنه المو�ضوع. 

الثقافة 

من بين كثيٍر من التعريفات للثقافة، يمكن �أن �أعرّف 
الثقاف��ة ب�أنها ال�سل��وك ال�صادر ع��ن الان�سان بوعي 
بغي��ة الحف��اظ عل��ى هويته، وه��ي ت�شم��ل : الأخلاق 

في فلسفة التنوع الثقافي

خميس بن راشد العدوي
�سلطنة عمان
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والقانون والمعتقدات والع��ادات والتقاليد والعمران 
والفن��ون والعل��وم والمع��ارف والعلاق��ات والروابط 

الاجتماعية.
فالثقاف��ة ب�أ�سا�سِه��ا هي فعلُ الف��ردِ بح�ضور الآخر، 
بمعن��ى �أن الفع��ل لا يعت�رب ثقاف��ةً،�إلا �إذا كان مميّزاً 
للإن�س��ان ع��ن �أخي��ه الإن�س��ان، ف��الأكل ذات��ه لي���س 
ثقاف��ة،�إلا عندما يَ�سلك طريقةً م��ا معتادة تميّزه عن 
الاخ��ر، في�صبح الأكل بالملعق��ة – مثلا- ثقافة، في 
قبال��ة الأكل بالي��د. واللّبا�س ذاته لي���س ثقافة �إلا �إن 
قارن��اه مع من لا يلب�س، �أو بن��وع اللّبا�س المختلف، 
فالثقاف��ة ب�أ�صله��ا تنبع م��ن التنوع ، فل��و ا�ستطاع 
النا���س جميع��اً ان يتفقوا على طريق��ة الم�أكل ونوع 
الملب���س وكيفي��ة ال�سكنى، لم��ا عُرفت الثقاف��ة، ولعدَّ 
ذل��ك �أم��راً جلياً فر�ضت��ه الطبيعة، كما فُر���ض الأكلُ 
على الان�سان ليعي�ش والامر نف�سه ينطبق علىالمكان 

الذي يحميه من عوادي الزمن. 
وكم��ا ان للف��رد ثقافت��ه، فللجماعة ثقافته��ا، وذلك 
لأن الثقاف��ة حال��ة معدي��ة، فه��ي تتع��دى الفرد الى 

الآخر ليتمثلها�أي�ضا، وبذلك 
تت�شكّل مكوّنات ثقافية تعمُّ 
الجماعة، لكنه��ا لا تلغي �أن 
يكون للفرد ثقافته الخا�صة 
في بع�ض الجوان��ب، كما ان 
الثقافة تولد كل لحظة، ومن 
الفرد اي�ضا، لتنتقل بعد ذلك 

الى الجماعة. 
في  يُق��ال  �أن  يمك��ن  وم��ا 
الجماعة..، يُقال في المجتمع 

والوط��ن والع��الم، وهن��اك ثقاف��ة جماعي��ة وثقافة 
مجتمعي��ة وثقافة وطني��ة وثقافة اقليمي��ة وثقافية 
عالمية. ومن الثقافة تت�شكل �أنواع الاجتماع الب�شري 

الأخرى كالمدينة والح�ضارة.

التنوع الثقافي : 

�إذا ما عرفنا �أن الثقافة ب�أ�صلها متنوعة لأنها نا�شئة 
من الفرد، ف���إن )التنوع الثقافي( يغدو �أمراً مفهوماً، 
وذل��ك لأن الثقافات ب�صفته��ا الفردية متنوعة بعدد 
الب�شر، وهي كذلك من حيث الجماعات،والمجتمعات 
متع��ددة بتعدده��ا، �إلا �أنه رغ��م ذل��ك، لم يتبلور هذا 
الم�صطل��ح �إلا م�ؤخ��راً، و�أق�ص��د بذل��ك �أن��ه لم يدخ��ل 
في �أبجدي��ات الأمم المتح��دة �إلا في الق��رن الح��ادي 
والع�شري��ن، ويب��دو �أن ما �أل��ح على ذلك ه��و �صعود 
الإره��اب الإ�لاسم��ي، وذل��ك عندم��ا �أ�ص��درت الامم 

المتحدة ميثاقها حول ذلك. 
وبح��دود �إطلاع��ي .. ف��ان م��ا يت��م تقديم��ه في ه��ذا 
المو�ض��وع، �أغلب��ه لا ين�صبّ 
على تعريف التنوع الثقافي 
ذات��ه، و�إنم��ا عل��ى تعري��ف 
الثقافة، وعلى �أهمية التنوع 
ان�ساني��ة  ��ضرورة  لكون��ه 

ومتطلباً اجتماعياً. 
بالإمكان �أن �أع��رّف التنوع 
:الو�ض��ع  ب�أن��ه  الثق��افي 
الطبيع��ي النا�شئ من وجود 
�ص��ى،  ُحت لا  الت��ي  الثقاف��ة 

إحياء التسامح بين البشر 
من خلال الاحتفاء باليوم 
العالمي للتنوع الثقافي؛ 
هو ضامنٌ مهم للتعايش 

السلمي بين الثقافات.
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بالثقاف��ات  الاع�رتاف  ي�ستتبع��ه  وال��ذي 
على مختل��ف �أنواعها، في حقها بالوجود 
والتعب�ري عن ذاته��ا وحماي��ة مكوّناتها، 
والفل�سف��ي  المع��رفي  الم�ست��وى  عل��ى 
والقانوني، وتجريم من ي�صادر �أية ثقافة، 

�أخلاقياً وقانونياً. 

التعددية الثقافية : 
في �سلّم الوع��ي بالتنوع الثق��افي، القائم 
في الوج��ود الان�س��اني، وعن��د دخولها في 
درجة الت�شري��ع القانوني، �سواء �أكان على 
م�ست��وى الدول، �أم في �إطار الأمم المتحدة، 

ن�ش���أ ما عُرِفَ بالتعددية الثقافيةالتي تعني : الإطار 
القان��وني لتمكين التن��وع الثقافي ب�ني الأفراد وفي 

المجتمعات والدول. 

فلسفة التنوع الثقافي : 

رغم تعدّد تعريفات الفل�سفة، �إلّا�أنها ت�صبّ في غالبها 
حول �أمرين مهمين، هما : 

-  البحث في ماهية الق�ضية 
- الم�آل الذي ت�ؤول �إليه الق�ضية 

وق�ضيتن��ا هنا ه��ي فل�سف��ة التنوع الثق��افي، ولذلك 
يمكن الق��ول : ان فل�سفة التن��وع الثقافي هي البحث 
في الجذور والمنطلقات التي يرتكز عليها هذا التنوع، 
والم���آلات التي ي�ؤدي �إليه��ا. وبالتالي لن نعمل على 
ا�ستق�صاء �أن��واع الثقافات وعمليات التثاقف بينها، 

�إلا بمقدار ما يخدم فل�سفته. 
دوافع التنوع الثقافي : 

التنوع الثقافي لي���س وليد تحرير فل�سفي، 
بحي��ث ان الفلا�سف��ة قام��وا بالتنظير له، 
ث��م نزل الى �ش��ارع النا���س ليتمثلوه، �إنما 
ن�ش���أ من الب��شر ذاتهم ب�صفته��م الفردية، 
�أو  مجموع��ات  في  يعي�ش��ون  كان��وا  و�إن 
بحك��م   - كائ��ن  فالإن�س��ان  مجتمع��ات، 
جبلّت��ه – لديه القدرة ب���أن يكون مختلفاً، 
الوج��ود،  عم��ران  ��سر  ه��و  والاخت�الف 
فالحيوان��ات منذ وج��دت تعي�ش في حالة 
رتيبة لايكاد تجد بين مجاميعها المتباعدة فرقاً، �إلا 

بحكم ت�أثير التنوع البيئي عليها. 
�أم��ا الان�سان فقد �أبدع في م�سكنه، وتنوّع في ملب�سه، 
و�أختل��ف في م�أكل��ه، وتف�نن في ط��رق عي�ش��ه، وق��د 
تداولته الف�ضائل والرذائل بين �أطرافها، فهو ما بين 
�إن�س��ان رحيم الى وح�شٍ كا��سر، ومن �شخ�ص موادع 
الى فار���س محارب، ومن �سيدٍ مهاب الجانب الى عبدٍ 

م�ست�ضعف. 
وق��د تعددت رغباتُه وتنوعت �آماله و�أكتنف الف�ضول 
حيات��ه، وكلما �صعد في التح�ضر درجةً انفتح له من 
الحاج��ات ما لا يُح�صى عدده م��ن �أداء طرائقها. كل 

ذلك جعل منه كائناً يحكي ق�صة التنوع الثقافي. 
والان�س��ان ه��و كائ��ن مثق��ف قب��ل �أن يع��ي معن��ى 
الثقاف��ة، ب��ل قب��ل �أن ي��درك الاختلاف ب�ني �أفراده، 
وقب��ل �أن يفهم معنى ذل��ك الاختلاف وكنهه، والم�آل 
الذي ي���ؤدي اليه، فالوعي حال��ة متقدمة في الجن�س 

فرويد

فوكوياما
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الب��شري، والتن��وع ق��د ن��شأ 
نتيجة حاج��ة الان�سان اليه، 
وه��و  البدائ��ي  فالإن�س��ان 
ال�سك�ني  ين��وّع في اختي��ار 
ب��ه  يداف��ع  ال��ذي  الحج��ري 
عن نف�س��ه، �أو يهجم به على 
فري�ست��ه، �أو يجتز بها قوته، 
لم يك��ن يع��ي �سب��ب اخياره 
ه��ذا، �إلا بكون فطرة الحاجة 

قد دفعته اليه، ف�لاض �أن يعي ب�أنه ي�ؤ�س�س لثقافة ما، 
�أو فل�سفة يتبناها �أحفاده ب�أ�سم التنوع الثقافي. 

و�إن كان��ت الحاج��ة ق��د دفع��ت الان�س��ان �إلى �إيجاد 
ثقافت��ه وتنوعه��ا، فانه كذل��ك كان مدفوع��اً نتيجة 
حب��ه للتمل��ك. فحب التمل��ك هو غري��زة �أخرى دفعت 
بالإن�س��ان �إلى ان ين��وّع في ثقافت��ه، فلم��ا ابت��دع 
الان�س��ان �أدواته الاولى، كان عليه �أن يحتفظ بها ولا 
ي�سلمها لغيره، فه��و �سيحتاج �إليها مرة �أخرى تماماً 
كم��ا كان يحتفظ بقوته فه��و لا يريد �أن ي�سيطر عليه 
�شخ���ص اخر، وه��ذا ما تط��ور عبر حقب��ه التاريخية 

التالية �إلى ما يُعرف اليوم بالملكية الفكرية. 
ح��ب المغامرة والف�ضول، من �أه��م الدوافع التي �أدّت 
الى التن��وع الثق��افي، فالإن�سان جُبل عل��ى المعرفة، 
وه��و لا ير�ض��ى �أن يق��ف على ح��دٍ مع�ّننيّ ، فكل يوم 
يبحث عن جديد، يروي به ظم�أه الأنطولوجي وي�شفي 

به غليله الأب�ستمولوجي والف�ضول �آفته التقليد. 
نع��م لقد �إتخ��ذ الان�سان التقليد �إط��اراً من �أطر تنظيم 
الحي��اة، لكن �إذا قارنّ��اه بمغامرة الف�ض��ول، لوجدنا 
الان�س��ان قد لج�أ اليه م�ضطراً، و�إلا فهو لي�س حتماًفي 

حيات��ه كحتمي��ة البحث عن 
الجديد، الذي تتخلّق الثقافة 

في رحمه.
�إن   : الق��ول  يمك��ن  ولذل��ك 
الف�ض��ول ه��و الرح��م ال��ذي 
تنبل��ج الثقاف��ة من��ه، بينما 
التقلي��د ه��و الماع��ون الذي 
فالثقاف��ة  عليه��ا،  يحاف��ظ 
تتج��اور في التن��وع بنظام 
التقلي��د، �إلا �أنها لو لا الف�ضول والبحث عمّا هو جديد 

ومغرٍ في الحياة، لما كان هذا التنوع �أ�صلًا. 
وت�ش�ري المدون��ات الحجري��ة الاولى، �إلى �أن الان�سان 
كان مولعاً بالفن منذ ا�ستوى عاقلًا، فبكون الان�سان 
ي��دوّن �شيئ��ا من اح��داث يومه، فه��و بالواق��ع، كان 
يري��د �أن ي�سجّ��ل تل��ك اللّحظ��ة المبدع��ة في حيات��ه، 
والت��ي ت�شكّل ل��ه روح الفرادة، والي��وم نحن نعدّ تلك 
التدوين��ات عنا��صر ثقافي��ة ندرجها �ضم��ن فل�سفة 
التن��وع الثقافي والتي لم تكن حينها تخطر على بال 
ذلك الان�سان. فدائما اللحظة المكوّنة للإن�سان ت�سبق 
وعي��ه وفل�سفت��ه ودين��ه وح�ضارت��ه، بيد انه��ا تبقى 

اللّحظة الم�ؤ�س�سة. 
الجم��ال ه��و الاخر �ش��د الإن�س��ان �إلى وعي��ه، ف�أورثه 
ثقافة تحكي لنا ن��شأته الاولى، فحب الان�سان لجمال 
الأ�ص��وات في الطبيع��ة،�أدى الى ن�شوء فن المو�سيقى، 
وتن��وع الحانه��ا، وه��ز الطبيع��ة لكيانه، تح��وّلَ الى 
ح��ركاتٍ راق�ص��ة، كوّنت ف��ن الرق���ص. وكذلك الحال 
بالن�سبة للر�س��م، فرغبة الان�سان �أن يحتفظ باللحظة 
الآ��سرة، دع��اه �إلى ر�سمه��ا، وهك��ذا ن��شأ ف��ن الر�سم 

على الدولة الحديثة ان لا 
تتبنى سياسة الاقصاء 

الثقافي بغية سيادة 
ثقافة بعينها .
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العظيم. 
و�صف��وة الق��ول .. ان التن��وع الثق��افي لي���س تواطئاً 
اجتماعي��اً، بل هو مكوّن �أ�سا�س في النف�س الان�سانية 
، و�إغفال��ه ه��و �إغف��ال لحقيقة النف���س، واق�صا�ؤه هو 

اق�صاء لها. 

التنوع الثقافي والدين : 

عندم��ا ينظ��ر للدي��ن في مو�ض��ع التن��وع الثق��افي، 
فان��ه كثيراً ما يُوجه له الاته��ام بممار�سة الإق�صاء، 
وبطبيع��ة الحال، لا يمكن �أن ننف��ي ذلك الاتهام عنه 
كلي��اً، فلطالم��ا تم عبر الدي��ن الق�ضاء عل��ى ثقافات 
عديدة، وارتكبت با�سمه م�آ�سٍ فظيعة، ذهب �ضحيتها 
الاف الب��شر، فالدين – عل��ى ما ي�ؤول اليه – ، يعتبر 
نف�س��ه هو الحقيق��ة المطلقة والوحي��دة، ويطالب من 
�أتباع��ه ان يُ�سْلِك��وا الب�شري��ة في نهج��ه، ولذلك تحت 
وط���أة ف�أ�سه تتحطم الكثير م��ن التمثلات الح�ضارية 
ال�ض�الل،  محارب��ة  با�س��م  الثقافي��ة،  والتنوع��ات 
والق�ضاء على الكفر، فكم من تماثيل حُطمت، وعادات 
عُطّلت، وطقو�س �ألُغيت، بولوج الدين الجديد الى حمّى 
ثقاف��ات �أعرق منه، و�أر�س��خ في الوجود، وتحمل من 
الابداع والتمي��ز ما ي�ستوجب عل��ى الب�شرية الحفاظ 

عليهما. 
وه��ذا لي�س حِكراً على دينٍ دون دين، بل مار�سته كل 
الديان��ات تقريب��ا، ولا يتنازل �أتب��اع الدين عن هذه 
الممار�س��ة �إلا تحت �ضغط الواقع فقط. �أو بعد تحوّلهم 

الى �أقلّية تريد �أن تحافظ على وجودها. 
ورغ��م كل ذل��ك .. لابد �أن ننظر الى الدي��ن ب�إن�صاف، 

وذل��ك �أن الدي��ن – �أي دين – في ن��شأت��ه الأولى، �أي 
في زمن م�ؤ�س�سه �أو نبيّه يدعو �إلى الحرية والتعددية، 
وذلك لكي يف�سح لنف�سه مجالًا من الانت�شار، وت�صبح 
ه��ذه اللحظة م�ؤ�س�سة في الفكر الديني، وتدخل �ضمن 
ن�ص��ه الأ�سا���س، بحي��ث لا يمك��ن مح��وه، و�إن ح�صل 

تجاوز له. 
فف��ي الا�لاسم – مثلا – عبر القر�آن لا نجد اية ا�شارة 
�إلى الالغاء الثقافي، نعم هو جاء ثورة توحيدية على 
الوثني��ة، لكن��ه لم يحارب الف��ن، بل لم ي�ؤم��ر ب�إزالة 
التماثي��ل �إلا م��ا كان معب��وداً منه��ا دون الله، ولم 
يحطمها �إلا بعد �أن تخلّى �أتباعها عنها بالدخول في 
الا�لاسم، ف�سعى عبّادُها بالأم�س �إلى �إزالتها، بل نجد 
في الق��ر�آن ا�شارة الى ح�ض��ور التماثيل في المجتمع 
النب��وي، وطبعا الق��ر�آن لم يذكرها بانها معبودة، �إلا 
ان��ه – به��ذه الا�ش��ارة – لم يمنع وجوده��ا لأغرا�ض 
�أخ��رى، اليوم نحن ندرجها �ضمن الاعتراف بالتنوع 
الثق��افي، فقال عن النب��ي �سليمان : )يَعْمَلُ��ونَ لَهُ مَا 
وَابِ وَقُدُورٍ  َ اثِيلَ وَجِفَانٍ كَاْجل َ ارِيبَ وََمت َ يَ�شَ��اء مِن َّحم
��نْ عِبَادِيَ  ا�سِيَ��اتٍ اعْمَلُ��وا �آلَ دَاوُودَ �شُكْ��رًا وَقَلِيلٌ مِّ رَّ

كُورُ( {�سب�أ : 13} ال�شَّ
و�سنج��د هذا الاعتراف في �أعمق م��داه عندما �أُعتِرفَ 
بوج��ود الأدي��ان، وان �أمرها الى الله فه��و وحده من 
ذِينَ هَادُوا  ذِينَ �آمَنُوا وَالَّ يف�ص��ل فيها، قال الله : )�إِنَّ الَّ
كُوا �إِنَّ  َ ذِينَ �أَ�ْرش جُو�سَ وَالَّ َ ارَى وَاْمل ابِئِيَن وَالنَّ�صَ وَال�صَّ
َ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ  نَّ اَّهلل ��لُ بَيْنَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَ��ةِ �إِ َ يَفْ�صِ اَّهلل

�شَهِيدٌ({الحج : 17}
ويعت�رب الق��ر�آن التن��وع، �سنّ��ة الهية، فقد ق��ال الله : 
رْ���ضِ وَاخْتِ�الفُ  مَ��اوَاتِ وَالأَ )وَمِ��نْ �آيَاتِ��هِ خَلْ��قُ ال�سَّ
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يَن ( {  ِ لْوَانِكُ��مْ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَ��اتٍ لِّلْعَاِمل �أَلْ�سِنَتِكُ��مْ وَ�أَ
الروم : 22 }

 م��ا يح�ص��ل في الأدي��ان ان��ه بع��د لحظ��ة الت�أ�سي�س 
ورحي��ل الم�ؤ�س���س، يب��د�أ التن��ازع بين الأتب��اع، مما 
ي���ؤدي �إلى انت�ص��ار كل فري��ق على الاخ��ر ب�أن الحق 
لديه و�إن من خالفه على باطل، وبذلك يبد�أ الاق�صاء، 
وفي �إت��ون ال��صراع تن��شأ عق��دة رف���ض التنوع بكل 
�أبع��اده، وفي مقدمتها التنوع الثق��افي، ويحل محل 
ذل��ك عقيدة الفرق��ة الناجي��ة. فت�صبح ه��ذه العقيدة 

�إحدى مكوّنات الدين العتيدة. 
لذل��ك ف���إن رف�ض التن��وع الثقافي لم يك��ن من �أ�صل 
الدي��ن، و�إنما هو ب�سبب ال��صراع الذي يكتّف �أتباعه، 
�س��واء كان �صراعاً داخلياً ب�ني �أ�صحابه، بحيث كل 
جماع��ة ت�صبح فرقة تحتكر الحق لنف�سها، �أو �صراعاً 
خارجياً م��ع الخ�صوم. وغالباًم��ا يح�صل هذا ب�سبب 
العامل ال�سيا�س��ي، الذي ي�سخّر الدين لأجل متطلبات 

الدولة والاجتماع. 
�أم��ر �آخ��ر علين��ا �أن نلحظ��ه في الدين.. ه��و �أنه رغم 
الإختلاف ال�ساعي ب�شدة الى �إق�صاء الآخر، �إلا �أن هذه 
الا�ستراتيجية �أوجدت من حيث لا تريد �سبيلا للتنوع 
الثق��افي، فكل دين، بل كل فرق��ة، تبذل جهدها لكي 
تبق��ى، وبقا�ؤها يعن��ي ا�ضافة الى التن��وع الثقافي، 

والتحدي كثيرا ما ي�ؤدي الى الحفاظ على الذات. 
والتح��دي لا يكون فق��ط �أمام الخ�ص��م الديني، و�إنما 
�أم��ام تط��ورات الاجتم��اع الب�شري، فقان��ون التطور 
يعمل على تجاوز ما لي�س بعملي في الحياة، ف�صمود 
الأديان والفرق �أمام تحديات الحياة بذاته، هو ف�ضلٌ 

على التنوع الثقافي يح�سب لها. 

وهذا التحدي �أدى �إلى اتّباع �أ�ساليب ومناهج و�أدوات 
تُبق��ي الدين حيّاً، تر�س��م كل ذلك في فنون وفل�سفات 
وعقائ��د و�أف��كار تحكي ق�صة التن��وع الثقافي، ف�أنت 
عندم��ا تدخ��ل كني�س��ة يبه��رك م��ا تحمله م��ن رموز 
ودلالات ديني��ة �أ�صبحت مع��الم ثقافية، وكل كني�سة 
ه��ي معلم ثقافي له ملامحه التي تختلف عن ملامح 
�أختها م��ن الكنائ�س، وهذا التنوع يزداد كلما انتقلنا 

�إلى دور العبادة في الأديان الأخرى. 
وهك��ذا ه��ي الح��ال .. ل��و نظ��رتَ �إلى الإرث الكلامي 
والفقه��ي في الدي��ن الا�لاسمي، لتبّني ل��ك حقيقة انه 
يحك��ي فل�سف��ة عميقة للتنوع الثقافي، ه��ذه الفل�سفة 
�شكّل��ت حلقةً من حلقات التفكير الإن�ساني وك�شفاً عن 

مرحلة التنوع العالمي. 
ان هذا التنوّع لا يظهر فقط في الأعمال الكبرى التي 
خلّفتها الأديان، و�إنما �أي�ضاً في نمط العي�ش الب�سيط، 
بداية من القربان ال��ذي كان يُقدّم للآلهة،�إلى كيفية 
دف��ن الموتى وهو م��ا احتفظت به المقاب��ر والمواقع 

الاثارية. 

التنوع الثقافي والفلسفي : 

الأف��كار  لمعالج��ة  الرح��ب  المج��ال  ه��ي  الفل�سف��ة 
وا�ستيعابه��ا، ولذلك من الطبيع��ي �أن ت�ؤمن بالتنوع 
الثق��افي، وان تعم��ل عل��ى التنظير له، وعل��ى تذليل 
ال�ساح��ة الاجتماعية لقبوله، لكن خ��ط �سير الفل�سفة 
لي���س واح��داً، فكم��ا �أن الب�شري��ة �شه��دت قفزات في 
التق��دم ب�سبب تحري��ر الفل�سفة للحق��ل الب�شري، فان 
الب�شري��ة كذل��ك ق��د نكب��ت بالتنظ�ريات الفل�سفي��ة ، 
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فالتنظ�ري الفل�سفي للعن�صري��ة، وما �أفرز 
عنه من النازية المقيتة لي�س عنّا ببعيد.

وبطبيع��ة الح��ال .. لم تق��م الفل�سف��ات – 
حت��ى الان – بمعالج��ة مو�ض��وع التن��وع 

الثق��افي، لكنها تحمل افكاراً مقاربة لذلك. 
فعلى �سبيل المثال، لو �أخذنا الوجودية، وهي فل�سفة 
اق��رب الى التيار الفكري منه��ا الى التنظير الفل�سفي، 
ف�سنج��د انه��ا تنط��وي عل��ى نظ��رة متناق�ض��ة له��ذا 
التنوع، فبك��ون الوجودية تقد���س الفردانية وت�سلب 
الع��ادات والتقالي��د �أية قد�سي��ة، بمعن��ى �أن الوجود 
م��ا ت�صنع��ه بنف�سك، لا م��ا ترثه عن �آبائ��ك، فهي قد 
عملت من جه��ة على الابداع الف��ردي للثقافة، فكما 
�سب��ق �أن الفرد هو المنطلق الا�سا�س للثقافة، فتحرير 
الفرد م��ن قيوده الاجتماعية �أعط��ى الان�سان الدافع 
لكي ينت��ج فكره وفعل��ه، وهذا الفعل ب��دوره يتحول 
�إلى ثقافة، فمهما ر�أينا من الوجودية تهمي�ش العادة 
الاجتماعي��ة – الحا�ضن��ة للثقافة وتنوعه��ا – ف�إن 
تلك الممار�سات الفردية �ستتحول �إلى عادة. والحياة 
لا تحكمه��ا فل�سفة واحدة، بل الفرد لا يمكن �أن يكون 
�أ�س�ري فل�سفة واحدة، والدلي��ل ان الفل�سفة الوجودية، 
تحول��ت الى مو�ض��وع ثقافي من حق��ه �أن يعي�ش مع 
الفل�سف��ات والأفكار الاخ��رى، دون ان تزيح او تزاح 

من المعترك الفكري. 
فالوجودي��ة وهي تلغ��ي الالتزام الثق��افي المتداول 
في المجتمع��ات؛ ت�ؤ�س�س في الوقت نف�سه تعدداً يتولّد 
با�ستم��رار م��ع �أي ابت��داع ي�سلك��ه الف��رد في حياته، 
ولذلك ف�إنه يمكنني �أن �أق��رّر �إن �أية فل�سفة �إق�صائية 

تندحر �أمام التنوّع الثقافي. 

ولآخ��ذ مثلًا عل��ى ذلك "ال�شيوعي��ة".. فلم 
تع��رف الب�شري��ة فل�سف��ة مثي�اًل له��ا في 
الإق�ص��اء، �سواء عل��ى الم�ست��وى الفل�سفي 
النظ��ري، �أو التطبيق��ي العمل��ي، و�إذا كان 
كثير م��ن الفل�سفات لم يحظ بت�سنّم القيادة 
ال�سيا�سي��ة، ف���إن الفل�سف��ة ال�شيوعي��ة ق��د تمكّنت من 
الحك��م لما يق��ارب ثلاثة �أرب��اع الق��رن، وكان �سبب 
�سقوطه��ا ه��و "العنف الث��وري" ال��ذي ا�ستعملته في 

الاق�صاء. 
فعل��ى الم�ست��وى الفل�سف��ي .. تق��وم ال�شيوعي��ة عل��ى 
المك��وّن  وان  الب��شري،  الإجم��اع  في  الديالكتي��ك 
الإقت�ص��ادي هو الأ�سا�س في تحريك الب�شر، وبالتالي 
نزعت هذه الفل�سفة �أيَ بُعد �آخر يمكن �أن يكون مكوّناً 
ثقافياً، تماماً كما فع��ل "فرويد" في تحليله النف�سي 
في جع��ل الجن�س ه��و المحرك الأول لحي��اة الان�سان.
�إنَّ ه��ذا الن��زوع نحو الجذر الأوح��د للمحرك الب�شري 
الأول، يجع��ل كلَّ تن��وّعٍ ثقافي هام�شي��اً، ولا �إعتبار 
له، في ح�ني �إن هذا لا يم�سّ فق��ط التعددية الثقافية 
التي يمكن �أن يتواط���أ الب�شر على الت�أ�سي�س لها وفق 
القوان�ني والمواثي��ق الدولي��ة، و�إنم��ا يجت��ث التنوع 
الثق��افي من جرثومته، ويجعل الكائن الب�شري �أقرب 

�إلى الحيوان غير الواعي، الذي تحركه �شهوة المال. 
وه��ذا ما لحظن��اه في التطبيق العمل��ي لل�شيوعية، �أو 
في الأح��رى بمقدماته��ا الا�شتراكي��ة، وذل��ك عندم��ا 
قام��ت الث��ورة البل�شفية وت�ش��كّل الإتح��اد ال�سوفيتي 
بق��وة النار، لا برغبة العمّ��ال، ف�أنه لم يجد �أمامه �إلا 
ت�صفي��ة كل م��ا يخال��ف "ثقافة الح��زب" ال�شيوعي، 
فتمّ��ت ت�صفي��ة �آلاف الب��شر بحجة �إزال��ة "الثقافات 

�صمويل هنتغتون
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الرجعية" الت��ي تحجب "�شم�س ال�شيوعية الإن�سانية" 
ع��ن ال��شروق، و�إن �إزالة الأدي��ان والفل�سفات والنظم 

القديمة لابد من ح�صوله.
ت كغيرها م��ن الأديان والفل�سفات،  وال�شيوعي��ة ب�ّرش
ب�أنه��ا هي م���آل العالم وقدره المحت��وم، وهي الجنّة 
الموعودة، وما عداها فجحي��م، وقد عملت ال�شيوعية 

على �إزالة هذا "الجحيم" بجحيم النار والحديد. 
و�أم��ا الفل�سفة الر�أ�سمالية فق��د د�شّنت م�شروعَها على 
�أر�ض الواق��ع بالإ�ستعمار ال��ذي ا�ستعملت فيه كافة 
الأدوات الإق�صائي��ة من الفكر والإع�الم �إلى ال�لاسح 
الثقاف��ة  ذل��ك بتحطي��م  ابت��د�أت  والاقت�ص��اد، وق��د 
الم�سيحية في الغرب نف�سه، وطبعاً لا يمكنني �أن �أنكر 
ال�سيرورة التاريخية في جدل الأفكار وفي نقد الدين 
حتى يتم الك�شف عن بنيته الاولى، وهذا حقٌ معرفي، 
بل ��ضرورة اب�ستمولوجية على الم�ست��وى الإن�ساني، 
لك��ن ما ح�صل لم يق��ف عند هذا الحد، ب��ل تحوّل �إلى 
تق��ديم الدي��ن ب�أنه عن��صر للتخل��ف والظلامية، وتم 
التغاف��ل عن كون الح�ضارات كله��ا تقريبا قد قامت 
عل��ى م�ش��كاة الدي��ن، تمام��اً كقيامه��ا عل��ى حواف 

الأنهار وهياكل القبور. 
ومن التناق���ض الذي وقعت 
بوجهه��ا  الر�أ�سمالي��ة  في��ه 
ا�ست�أ�صلت  الامبريالي،�أنه��ا 
الدي��ن من حرك��ة الإجتماع 
�إلى  و�صدّرت��ه  �أورب��ا،  في 
الخارج، حي��ث �أ�صبح الدين 
الم�سيحي ه��و ال�صليب الذي 
يحطم به الق��وى المعار�ضة 

للا�ستعم��ار؛ لا �سيّم��ا تل��ك الت��ي تتكئ عل��ى الدين، 
وفي مقدمته��ا ن�شر التن�ص�ري في القارتين الافريقية 

والامريكية.
ولّم��ا غلبَ التوجّ��ه اللي�ربالي والنزعةُالعلمانية على 
المجتمعات الغربية، وفي حم�أة التغيرات الاقت�صادية 
الت��ي �صاحب��ت الحرب الب��اردة م��ع ال�شيوعية، ومع 
تغير الم��زاج المعرفي لل�شعوب، تراجع��ت الر�أ�سمالية 
عن حدّته��ا الاقت�صادية للثقاف��ات الأخرى، ولكنها 
بدلًا من التوجّه نحو النزعة الان�سانية، ف�أنها �إتجهت 
نحو الثقافة التي فر�ضتها بحركة ال�سوق الحر، وذلك 
بت�شيّء الثقافة.. نعم ، ق��د تم �إعتماد التنوّع الثقافي 
لك��ن لي�س بكونه بعداً �إن�سانياً عميقاً، يتعلّق بجوانب 
نف�سي��ة وجمالي��ة وبيولوجي��ة، و�إنم��ا بكون��ه �سلعة 

يجوز الإتجار بها. 
الر�أ�سمالي��ة المتوح�ش��ة في تحوي��ل  عمل��ت فل�سف��ة 
المع��اني �إلى �أ�شياء مادية تقا�س بالنقود؛ على تهديد 
الثقافات الت��ي انبنت على جوان��ب نف�سية ومعرفية 
�أخ��رى في الان�س��ان، فق��د �أ�صبح��ت ه��ذه الثقاف��ات 
مهددة بالزوال تحت وط���أة قانون الربح والخ�سارة، 
تعاني��ه  م��ا  ف��ان  ولذل��ك 
في  الان�ساني��ة  الثقاف��ات 
ظ��ل الر�أ�سمالي��ة المتوح�شة، 
لا يق��ل بح��الٍ عمّ��ا عانت��ه، 
م��ن قب��لُ، في ظ��ل الأدي��ان 

والفل�سفات الا�ستئ�صالية.
لي���س غر�ضي هن��ا ان �أتتبع 
وموقفه��ا  الفل�سف��ات  كل 
النظري والعملي من التنوع 

الإرث الكلامي في 
الاسلام، يحكي فلسفة 
عميقة للتنوع الثقافي . 
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الثق��افي، فه��ذا يخرج ع��ن طبيع��ة البح��ث، و�أكتفي 
به��ذه المعالجة لتق��ديم المث��ال عن موق��ف الفل�سفة 
م��ن التنوع الثق��افي، ف�لًاضعن التطل��ع الى التعددية 

الثقافية. 

التنوع الثقافي ما بين 
صدام الحضارات والحوار بينها 

��دام الح�ضارات على ي��د �صمويل  تبل��ورت فل�سفة �صِ
هنجت��ون، الذي ن�شره��ا منت�صف ت�سعيني��ات القرن 
الما�ضي، ولابد من النظر �إلى دوافع هذه الفل�سفة التي 
تقوم �أولًا عل��ى �أنقا�ض ال�شيوعية بكونها �أحد طرفي 
الح��رب الب��اردة، وبنظر هنجت��ون ان العالم لا يمكن 
�أن يخل��و من ��صراع، و�سيكون الوري��ث لهذه الحرب 
هو �صراع الح�ضارة الغربية مع الح�ضارة الا�لاسمية 
بالدرج��ة الاولى، ثم مع الح�ضارة ال�صينية بالدرجة 
الثانية، وهو يح��دد بو�ضوح ان ال�صراع لايقف على 
قاعدة �سيا�سية واقت�صادية بقدر ما يقف على قاعدة 

ثقافية ببعدها الديني)1(.
والداف��ع الثاني وهو المبا��شر؛ التنظير لفل�سفة نهاية 
التاريخ ع�رب �صدور كتاب مخ�ص���ص في هذا ال��شأن 
لفران�سي���س فوكايام��ا)2( ، والتي تق��ول بان العالم 
الر�أ�سمالي الغربي بعد انت�صاره على ال�شيوعية، التي 
ن��شأت بالأ�سا�س خ�صماً له، قد �أ�صبح حقيقية واقعة، 
وب��ان الوج��ود العالمي قد تقرر بخاتم��ة الر�أ�سمالية 
والليبرالية الغربية، ومعنى كلامه .. ان كل الثقافات 
الاخ��رى �ستخ�ض��ع له��ذه الثقاف��ة، في ظ��ل ت�صاعد 
ح�ض��اري كوني مفروغ منه. مما حدى بهنجتون بعد 

حوالي خم�س �سنوات من ا�صدار فوكوياما لكتابه ان 
يطيح بنظرية نهاية التاريخ، ويقرر ان ال�صراع لا بد 

منه، وان المعركة لم تح�سم بعد. 
في ظل هذا الطرح المتطرف لكلا النظريتين برز طرح 
اخر، وهو ما عرف بحوار الح�ضارات، وملخ�صه بان 
الع��الم المترام��ي الاط��راف والمت�س��ارع في النمو لا 
يمك��ن ان ير�ض��خ لثقاف��ة واح��دة، ف�ض�ال ان تك��ون 
الر�أ�سمالية الغربية، ولذلك عليه لكي يعي�ش في �لاسم 
�أن يتبن��ى مب��د�أ التفاهم بين الح�ض��ارات، وذلك عبر 

الحوار بينها. 
ه��ذا �أدى �إلى خل��ق �أر���ضٍ جي��دة لنمو فك��رة التنوع 
الثق��افي، وطرحها ب�ش��كل وثيقة دولي��ة ت�ضمّنت ما 

يُعرف الان بالتعددية الثقافية.
وعل��ى الم�ست��وى الا�لاسم��ي .. ف��ان مفه��وم ح��وار 
الح�ضارات تعر�ض الى الت�سيي�س وردّات الفعل الآنية، 
وذل��ك عندما رفعت �إيران لأغرا�ضها ال�سيا�سية �شعار 
"ح��وار الح�ض��ارات"، وتم��ت مواجهتها م��ن بع�ض 
الكت��ل ال�سيا�سية العربية بالت�شكيك في نواياها، لكن 
يب��دو �أن ذلك �أثّر ب�شكل لاب�أ���س به في الإنفتاح الذي 
ت�شه��ده منطقة الخلي��ج العربي، مما دف��ع الى تداول 
مفه��وم التن��وع الثق��افي، وهك��ذا نج��د ان ال�صراع، 
ف�ض�اًل ع��ن الج��دل، ح��ول الثقاف��ة يعم��ل عمل��ه في 
تط��ور المفاهي��م وتبلوره��ا، وق��د ي���ؤدي في القريب 
الآت��ي الى تبنّي ا�ستراتيجي��ة التعددية الثقافية، بعد 
�أن م��رَّ عل��ى المنطقة ال�صراع المذهب��ي المرير، الذي 
لم يق��ف عند ح��د �إق�صاء المختل��ف في المعتقد داخل 
الدين الواحد، و�إنم��ا و�صل �إلى الإقتتال الدامي الذي 
ذه��ب �ضحيته �آلاف الب�شر ب�أدوات قتلٍ رهيبة؛ منها 
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تفج�ري المدنيين داخ��ل م�ساجده��م ودور عبادتهم، 
وفي الطرقات والم�ست�شفيات والأ�سواق.

السياق التاريخي لمفهوم التعددية الثقافية 

يمكنني القول ان مفهوم التنوع الثقافي، لم يكن وارداً 
في التفك�ري الفل�سفي، بما نحن الان نفكر فيه، ولذلك 
لم يل��قَ العناي��ة به من قبل الفلا�سف��ة، و�أول ما ظهر 
ه��ذا الم�صطلح في العالم الجديدعندما حدثت الهجرة 
�إلى اميركا من الذين يحملون توجهات متباينة، وقد 
كان التي��ار الفكري ال�سائد حينها لتحقيق الإن�سجام 
ب�ني هذه الفئ��ات المختلفة ه��و ما عُ��رِفَ بـ"ال�صهر 
الثق��افي" ، فقام هورا�س كولين بطرح مفهوم التعدد 
الثق��افي �سنة 1924 )3( بيد �أنه لم يكتب له النجاح 

في حينها.
ويب��دوان مفهوم التن��وع الثقافي، نما في ظل الحرب 
الب��اردة ب�ني مع�سكري الغ��رب وال��شرق، حيث كان 
م��ن �ضم��ن خط��اب التفكي��ك الموجّ��ه �إلى ال�شيوعية 
بكونه��ا كان��ت �إ�ستئ�صالية لكل م��ا يخالفها، ورغم 
ذل��ك فق��د ت�أخر ظه��ور م�صطل��ح "التن��وع الثقافي" 
وكان التفك�ري الان�ساني يتهي�أ لمرحلة ما بعد الحرب 
الب��اردة، وق��د �شكّل انته��اء هذه الحرب ح��دّاً فا�صلًا 

بين الايديولوجيات ال�شمولية والتنوع الثقافي . 
لقد تعرّ�ضتُ فيما �سلف الى الموقف ال�سلبي لل�شيوعية 
والر�أ�سمالية من التن��وع الثقافي، ولكن رغم ذلك، لم 
يَعدِم العالم من مفكري��ن وحقوقيين نادوا ب�ضرورة 
الاع�رتاف بالتن��وع الثق��افي، لي�س بكونه ه��و الأمر 
الطبيع��ي لو�ضع الب�شري��ة منذ ب��د�أت عاقلة فح�سب، 

و�إنما بكونه �أي�ضاً حقّاً �إن�سانياً يجب الاعتراف به. 
وهنا �أح��دد �ستة �أمور دفع��ت �إلى الإعتراف بالتنوّع 

الثقافي بكونه حقّاً �إن�سانياً؛ هي : 
1. تط��ور الوع��ي الان�ساني؛ وذلك – كما قلت – لأن 
الان�س��ان مجب��ولٌ على التن��وع الثق��افي، وفيه حالة 
�أ�صيل��ة لايمك��ن الف��كاك منه��ا، وك�أي��ة فك��رة مهما 
ت�أخ��ر الوع��ي بها، ف���إن م�آله��ا ان تتبل��ور في قالب 
اب�ستمولوج��ي، ثم تتحول �إلى �ش���أن اجتماعي يتبعه 
ت�شريع قانوني، �س��واءً على م�ستوى القوانين المحلية 

الد�ستورية او المواثيق والمعاهدات الدولية. 
2.تطور نظام الدول��ة الحديثة، فالتحوّل من الدولة 
الكلا�سيكي��ة القديمة الى الدول��ة الد�ستورية الحديثة 
�إ�ستل��زم الإعتراف بكل مكون��ات الدولة وعنا�صرها، 
ومنه��ا التن��وع الثق��افي، فغالب��ا ما تن���ص د�ساتير 
الدول��ة الحديث��ة عل��ى الم�س��اواة في الدي��ن والع��رق 
والجن���س واللغ��ة، مم��ا ا�ستوجب الاع�رتاف بالتنوع 
الثقافي لكون��ه عن�صراً ا�صيلًا في الاجتماع الب�شري 

الذي ت�شمله الدولة ب�إدارتها.
3.الح��روب والنكب��ات الب�شرية، والتي ات��ك�أت على 
ت�سخ�ري الفوارق الثقافية؛ لا �سيّم��ا الدينية والعرقية 
منه��ا، في ال��صراع، مم��ا تب�ني للعالم ان م��ن �أخطر 
و�سائل الفتك بالإن�سان هو التطهير العرقي والديني، 
فكان لازماً عل��ى الب�شرية �أن تجرّم هذا التطهير مما 

�أدى �إلى الاعتراف بالتنوع الثقافي.
��دام ب�ني الح�ض��ارات والح��وار حوله��ا، وقد  4.ال�صِ

تحدثت حول ذلك في محور �سابق. 
5.نم��و التوجه الليبرالي، عالمي��اً، عا�ش الفرد دهراً 
ابن��اً لجماعت��ه، والجماع��ة – كما قل��ت – هي التي 
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تح��دد ال�ش��كل الثقافي وتحاف��ظ على وج��وده، وهي 
�إح��دى �أ�سباب التنوع الثقافي، لكنها في ظل الحفاظ 
على الهوية، تدخل في عراك مع الاخر المختلف، مما 
يعن��ي �أن عليه��ا في ح��ال غلبتها �أن تق�ص��ي الآخر، 
وفي ح��ال هزيمتها �أن تن�صه��ر في الغالب، ومع هذا 
الديالكتيك القاه��ر والأزلي تمكّنت الثقافات في ظل 
الجماعة ومنظومتها العتيدة �أن تحافظ على بقائها، 
ب�شكل �أو ب�آخر، ولقد وجد الفردُ نف�سه م�صهوراً في هذا 
ال�صراع، يعمل مع الجماعة وتحت قب�ضتها القاهرة. 
ولّما ظهرت الر�أ�سمالية بنزعتها الفردية، بد�أت تظهر 
الليبرالي��ة الت��ي تق��وم على �إح�رتام المب��د�أ الفردي؛ 
�سواء كان دينياً�أو ثقافياً، هذا التوجه الليبرالي الذي 
�أخ��ذ في الانت�شار بكون��ه القاعدة ال�صلب��ة للتعاي�ش 
الب�شري؛ حفّ��ز الكثيرين على تبن��ي التنوع الثقافي، 
لا �سيم��ا تل��ك الثقافات ذات المجامي��ع ال�صغيرة في 
محيطه��ا، وه��و ما �أ�ش��ارت الي��ه بو�ض��وح المواثيق 
الأممية ب�ضرورة �إحترام الأقليات؛ بثقافتها ودينها 

وعاداتها وتقليدها و�أعراقها.
6. �صعود التطرف الا�لاسمي : على الرغم من الجانب 
المظلم لهذا التط��رف، الذي كُتب حوله الكثير، بحيث 
تم التط��رق لكث�ري م��ن الظ��روف والأط��راف الت��ي 
�ساهم��ت في �صناعته وتط��وره، بما في ذلك التطرف 
ال��دولي، وبالخ�صو�ص الر�أ�سمالي،ال��ذي �صادق على 
نب��وءة �صمويل هنجتون. رغ��م كل ذلك .. فان حركة 
الإره��اب المتنامي��ة، �سّرعت م��ن الدف��ع الى �إ�صدار 
الوثيق��ة الاممي��ة في الاعتراف بالتعددي��ة الثقافية، 
وذل��ك بع��د �شهري��ن فق��ط م��ن �أح��داث 11 �سبتم�رب 
2001 م ، والتي تعر�ضت فيها نيويورك ووا�شنطن 

الى هجمات مدمرة قام بها "تنظيم القاعدة". 
وبالن�سب��ة لل�سي��اق التاريخ��ي ال��ذي مرّ ب��ه التنوع 
الثق��افي ع�رب منظم��ة الامم المتح��دة، فق��د ا�صدرت 
اليون�سك��و ع��دداً م��ن الوثائ��ق التقنيني��ة في �ش��كل 
اتفاقيات تع��زز التنوع الثقافي ب�ص��ورة مبا�شرة او 

غير مبا�شرة؛ وقد جاءت كالاتي :
التربوي��ة  الم��واد  ا�ست�رياد  ب�ش��ان  اتف��اق   :  1950
والعلمي��ة والثقافي��ة "اتف��اق فلورن�س��ا" وبروتكول 

نيروبي الملحق به في عام 1976 .
: الاتفاقية العالمية لحقوق الم�ؤلف.  1952

1954 : اتفاقي��ة حماي��ة الممتل��كات الثقافي��ة في 
حالة النزاع الم�سلح.

1970 : اتفاقي��ة ب�ش���أن التداب�ري الواجب اتخاذها 
لحظر ومنع ا�ستيراد وت�صدير ونقل ملكية الممتلكات 

الثقافية بطرق غير م�شروعة .
: اتفاقي��ة حماي��ة التراث العالم��ي الثقافي   1972

والطبيعي .
2001 : اتفاقي��ة حماي��ة التراث الثق��افي المغمور 

بالمياه . 
2003 : اتفاقية �صون التراث الثقافي غير المادي . 
2005 : اتفاقية حماية وتعزيز تنوع ا�شكال التنوع 

الثقافي )4(

كما �صدرت ثلاثة اعلانات بهذا ال��شأن ؛ وهي : 
: اعلان مبادئ التعاون الثقافي الدولي .  1966

. : اعلان ب�شان العن�صر والتحيز العن�صري   1978
2001 : اع�الن اليون�سك��و العالم��ي ب�ش��ان التنوع 

الثقافي . 
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اعلان اليونسكو العالمي بشان التنوع الثقافي 

�صدر ه��ذا الاعلان بعد �أقل م��ن �شهرين من هجمات 
11 �سبتمبر 2001 م، اذ اعتمد في 2 نوفمبر 2001 
م، بباري���س، وهنا يمكن لم���س الحاجة الى المعالجة 
المنطقية لم�شكلة الاق�صاء التي مور�ست بحق الثقافة 
الا�لاسمي��ة، بالإ�ضاف��ة�إلى الرغب��ة في التخفيف من 
م�شكل��ة الا�ستغلال ال�س��يء للعاطف��ة الا�لاسمية لدى 
ال�شب��اب، الت��ي باتت تق���ض م�ضجع الع��الم الغربي 

ذاته. 
��ل لهذا  والورق��ة هن��ا لا تعن��ى بتق��ديم تحليل مف�صّ
الاع�الن، ولك��ن لاب��د �أن ن�ستح��ضره وه��ي تعال��ج 
مو�ضوع التنوع الثقافي، وذلك بالإ�شارة الى الفل�سفة 

التي تقوم عليها، و�أهم ما نادت به مواده. 
تعر�ض��ت ديباج��ة الاع�الن �إلى �أه��م ثلاث��ة عنا�صر 

تقوم عليها فل�سفة التنوع الثقافي .. وهي : 
الثقاف��ة  ن��شر  تقت�ض��ي   .. الان�س��ان  )كرام��ة  ان   .1
وتن�شئ��ة النا�س جميعا علىمب��ادئ العدالة والحرية 

وال�لاسم( .
اليه��ا بو�صفه��ا  يُنظ��ر  ان  ينبغ��ي  الثقاف��ة  )ان   .2
مجمل ال�سم��ات المميزة؛ الروحية والمادية والفكرية 
والعاطفي��ة، الت��ي يت�ص��ف بها مجتم��ع او مجموعة 
اجتماعي��ة وعل��ى انها ت�شم��ل – الى جان��ب الفنون 
والآداب – طرائق الحياة و�أ�ساليب العي�ش معاً، ونظم 

القيم والتقاليد والمعتقدات( .
3. )�إن اح�رتام تنوع الثقاف��ات، والت�سامح والحوار 
والتع��اون، في ج��و م��ن الثق��ة والتفاه��م، ه��ي خير 

�ضمان لتحقيق ال�لاسم والأمن والدوليين()5(

وق��د �شملت م��واد الاعلان ع��دة ق�ضاي��ا ا�سا�سية في 
التنوع الثقافي .. �أهمها : 

- المادة )1( التن��وع الثقافي بو�صفه تراثاً م�شتركاً 
للإن�ساني��ة . وه��ذه الم��ادة تعت�رب ان كل الثقاف��ات 
مهما تباين��ت، هي ملك للإن�سانية جمعاء، وبالتالي 
ف�إن التعر���ض الى احداها ي�ستوجب ا�ستنفاراً عالمياً 
للدفاع عنها، كما تجعله��ا كلها على قدم الم�ساواة ، 

وان التمييز بينهما يعتبر جرماً بحق الان�سانية. 
-  الم��ادة )2( م��ن التن��وع الثق��افي الى التعددي��ة 
ح��ت ه��ذه المادة، الفرق ب�ني التنوع  الثقافي��ة : و�ضّ
الثق��افي باعتب��اره �سم��ة ب�شري��ة وواقع��اً للح��راك 
الاجتماعي، وب�ني التعددية الثقافية التي ينبغي �أن 
ت المادة  ت�ص��ل �إليها الت�شريعات والقوانين، كما ن�صّ
عل��ى �ضرورة دمج المواطنين في �صياغة ال�سيا�سات 
ل�ضمان التنوع الثق��افي، وان الطريق �إلى ذلك يكون 

عبر الديمقراطية. 
عام�ال  بو�صف��ه  الثق��افي  التن��وع   )3( الم��ادة    -
مح��ركا للتنمي��ة : وفيه��ا ن�ص عل��ى اعتب��ار التنوع 
الثقافي عاملًا محركاً للتمني��ة، لي�س التنمية ب�شقها 
الاقت�ص��ادي فح�س��ب، و�إنم��ا ت�شم��ل كاف��ة الأوج��ه 
الاخ��رى الت��ي تحقق التكام��ل في النواح��ي الفكرية 

والعاطفية والاخلاقية. 
-  المادة )4( حقوق الان�سان بو�صفها �ضمانا للتنوع 
الثقافي : ترتقي هذه المادة من كون التنوع الثقافي 
حقّ��اً من حقوق الإن�س��ان، �إلى جعل هذه الحقوق هي 
ال�ضامن الحقيقي للتن��وع، وبالتالي فانه لا اعتراف 

بالتنوع في بيئة تنتهك حقوق الإن�سان.
اط��ارا  الثقافي��ة بو�صفه��ا  )5( الحق��وق  الم��ادة   -
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ملائم��ا للتن��وع الثقافي : هنا ن���ص على �أنه في ظل 
تحقي��ق فل�سف��ة التن��وع الثق��افي، لاب��د م��ن �ضمان 
الحق��وق الثقافية ل��كل الفئ��ات الب�شري��ة، وان يوفّر 
البيئ��ة الملائم��ة لأن يع�ّرربّ كل �شخ���ص ع��ن ثقافته 
الخا�ص��ة، بل ينبغي �أن يوفّ��ر التعليم والتدريب لكي 
ي�ضمن ا�ستمرار ثقافته، كي لا تتعرّ�ض الى الإنتهاك 

من قبل الآخرين، �أو الا�ضمحلال عبر الزمن . 
- المادة )6( نحو تنوع ثقافي متاح للجميع : ركّزت 

ه��ذه الم��ادة على ��ضرورة 
توف�ري الو�سائل الاعلامية، 
التقليدي منه��ا او الرقمي، 
التن��وع  ع��ن  للتعب�ري 
الثق��افي، وتوف�ري الفر�ص 
�أم��ام الثقافات  بالت�ساوي 

المختلفة. 
ال�رتاث   )7( الم��ادة   -
الثق��افي بو�صف��ه م�ص��درا 
يقت��صر  لا   : للإب��داع 
الاهتم��ام  عل��ى  الإع�الن 
عل��ى  الثق��افي  بالتن��وع 
اي  الأفق��ي،  الم�ست��وى 

الاع�رتاف به ل��كل الثقافات القائمة، ب��ل يذهب الى 
��ضرورة الاهتم��ام بالمنت��ج الثق��افي ع�رب م�س��اره 
التاريخي، فتج��ري المحافظة على التراث بالتنقيب 
عن��ه و�صيانته واتاحت��ه للب�شرية، لتنظ��ر الى م�سير 

تاريخها ، وكيف كان هذا التراث ابداعا ان�سانيا.
- الم��ادة )8( ال�سل��ع والخدمات الثقافي��ة بو�صفها 
متميزة عن غيرها من ال�سلع والخدمات : لقد �أ�شارت 

هذه المادة الى �صراحة �إلى ان الثقافة، وان اعتبرتها 
�سلع��ة، لي�س��ت م��واد ا�ستهلاكية، و�إنما ه��ي "حاملة 
للهوي��ة والقي��م والدلال��ة"، وه��ي محاول��ة جي��دة، 
و�إن كان��ت غير كافي��ة، لإنق��اذ الثقافة م��ن الت�شي�ؤ 

الر�أ�سمالي. 
- الم��ادة )9( ال�سيا�س��ات الثقافي��ة بو�صفها حافزا 
عل��ى الاب��داع : دعت هذه الم��ادة ال��دول،�إلى انتهاج 
�سيا�س��ات ت�ضم��ن الت��داول الحر للأف��كار، وذلك من 
�أجل تمكين الابداع الثقافي 
ان ي�أخ��ذ مكانته المحلية 

والدولية. 
تعزي��ز   )10( الم��ادة   -
الاب��داع  عل��ى  الق��درات 
الم�ست��وى  عل��ى  والن��شر 
ال��دولي : حثّت هذه المادة 
المقتدر،  ال��دولي  المجتمع 
الع��الم  م�ساع��دة  عل��ى 
النام��ي لإيج��اد �صناع��ة 
ثقافية ق��ادرة على البقاء 

والمناف�سة الدولية. 
�إقام��ة   )11( الم��ادة   -
��شراكات تُعن��ى بتعزي��ز التن��وع الثق��افي لتحقي��ق 
التنمي��ة الب�شرية الدائم��ة:  وت�ؤكد المادة على �إف�ساح 
المج��ال �أم��ام المجتم��ع الم��دني والقط��اع الخا���ص 
للإ�سه��ام في ذل��ك، وذلك حت��ى لا يكون حك��راً على 
الحكوم��ات ومرهون��اً بتوجهاته��ا ال�سيا�سي��ة، التي 
غالب��ا م��ا يه�ضم ح��ق الثقاف��ات الأقل ع��دداً، حتى 

باتت تعتبرها هام�شية. 
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وخ�ص�ص��ت الم��ادة )12( 
الاع�الن  م��ن  والاخ�رية 
ل��دور اليون�سك��و ، والت��ي 
ن�ص��ت عل��ى ان��ه : " تق��ع 
اليون�سك��و  عات��ق  عل��ى 
ر�سالته��ا ومهامها  بحكم 

م��سؤولية ما يلي : 
1. الت�شجيع على مراعاة المبادئ المن�صو�ص عليها 
في هذا الاعلان عند اعداد ا�ستراتيجيات التنمية في 

مختلف الهيئات الدولية. 
2. الا�ضط�الع ب��دور الهيئة المرجعي��ة والتن�سيقية 
فيم��ا ب�ني ال��دول والمنظم��ات الدولي��ة الحكومي��ة 
وغير الحكومية والمجتم��ع المدني والقطاع الخا�ص، 
م��ن اج��ل ال�صياغة الم�شترك��ة للمفاهي��م والاهداف 

وال�سيا�سات المراعية للتنوع الثقافي. 
3. موا�صل��ة ن�شاطه��ا التقنين��ي وعمله��ا في مجال 
التوعي��ة وبن��اء الق��درات، في المج��الات ذات ال�صلة 

بهذا الاعلان والداخلة في نطاق اخت�صا�صها. 
4. الم�ساع��دة عل��ى تنفي��ذ خط��ة العم��ل الت��ي ترد 

خطوطها الا�سا�سية مرفقة بالإعلان الحالي)6( 
وقد توّج هذا ال�صعود الايجابي على الم�ستوى الاممي 
للإع�رتاف بالتنوع الثقافي بكون��ه حقيقة قارة في 
الواقع الان�س��اني، وبالتعددي��ة الثقافية في الت�شريع 
الدولي، بتخ�صي�ص ي��وم �سنوي يحتفى فيه بالتنوع 
الثقافي )ففي عام 2001 اعتمدت اليون�سكو الاعلان 
العالم��ي للتن��وع الثق��افي، و�أعلنت الجمعي��ة العامة 
في قراره��ا رق��م "249/57" يوم 21 ماي��و، يوماً 
عالمياً للتن��وع الثقافي للحوار والتنمية( )7( ، وهذا 

الي��وم يعت�رب دافع��اً م�ستم��راً 
ق�ضيت�ني  �أه��م  معالج��ة  الى 
�إن�سانيت�ني في ه��ذا المج��ال ؛ 
هم��ا : الحوار : حيث انه ا�صبح 
من الُملحِّ ان يقوم الحوارُ حول 
خ�صو�ص��اً  الثق��افي،  التن��وع 
بعدم��ا ر�أين��ا تدم�رياً ممنهجاً 
على م�ست��وى الجماع��ات والدول لثقاف��ات لها دور 
ها زال��ت ح�ضاراتُه، وبقيت معالُمه في  ان�ساني، بع�ضُ
ها الاخر لا زال��ت ح�ضاراتُه  المواق��ع الاثري��ة، وبع�ضُ

واديانُه قائمة. 
ان الح��وار المن�ش��ود لا ينبغ��ي ان يقف عن��د التنظير 
ال�شكلي، وعلى الرد على القائلين ب�صدِام الح�ضارات، 
ب��ل الحوار يج��ب ان يكون �سم��ة ان�سانية، ت�سري في 
كل مجري��ات الحياة، من البيت والمدر�سة والجامعة، 
حتى الم�ؤ�س�سة الدولي��ة والاممية، وان تو�ضع برامج 
عملي��ة للحوار، تطرح في��ه الق�ضايا ذات الاهمية في 
هذا ال�ش���أن؛ �سواء على م�ستوى الفعل الح�ضاري بكل 
اطواره التاريخية، او على الم�ستوى اليومي المتحرك.  
فم��ن الجيد، بل من ال��ضروري �أن يرتبط الحوار بهذا 
الي��وم، وان يع��د ل��ه برنامج��ه ال�سن��وي، وان تتولى 
ال��دول ط��رح برامج ح��ول الح��وار الثق��افي وفل�سفة 
تنوعه وم�شروعية تعدده، لا �سيما �أن كثيراً من الدول 

توجد بها وزارات �أو م�ؤ�س�سات للثقافة.
الت�سام��ح : رغ��م م��ا �ألق��يَّ عل��ى ه��ذا المفه��وم م��ن 
توج�سات م�ربرة احياناً، وغير مبررة احياناً �أخرى، 
ك��ون الت�سامح يقت�ضي وجود ثقافة �أ�صيلة �أو �سليمة 
ينبغ��ي له��ا ان تت�سامح مع ثقافة اخ��رى دونها في 

مصادرة التنوع الثقافي 
هدم للكيان الانساني.
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الأ�صال��ة او ال�لاسمة، وتترك لها المجال ب�أن تمار�س 
حياتها المح��دودة في المجتم��ع، وفي هذا عن�صرية 
خفي��ة يجب ان لا تك��ون موجودة. رغم كل ذلك، فان 
ا�ستعم��ال ه��ذا الم�صطلح مع تجاوز ظلال��ه ال�سلبية، 
يمن��ع الفع��ل الثق��افي �أن ي�أخ��ذ دوره الاجتماع��ي 

والح�ضاري.
ولذلك فان �إحياء �سِمَة الت�سامح بين الب�شر من خلال 
الاحتفاء باليوم العالمي للتنوع الثقافي؛ هو �ضامنٌ 
مه��م للتعاي�ش ال�سلمي ب�ني الثقافات، وابراز التنوع 

الثقافي في المجتمعات.

قضايا في التنوع الثقافي :

التن��وع الثق��افي �ش���أن ان�س��اني، لا ينتظ��ر الاعتراف 
ب��ه حت��ى يوج��د، وانما يتوال��د بتوال��د الب��شر، لكنه 
يبق��ى ��شأناً معرّ�ض��ا لتناو�ش الب��شر في م�صالحهم 
وهوياته��م، ولذلك لابد من تبن��ي ق�ضايا عملية تهمّ 
الواق��ع الان�س��اني، فالتنوع لي�س مج��رد افترا�ض في 
�سم��اء الوهم، وانما ه��و حركة دائب��ة بحركة الب�شر، 
وهن��ا اطرح بع�ض الق�ضايا الت��ي �أراها من المهم �أن 
تو�ض��ع لها الأطر القانونية والعملية في �سياق واقع 
التن��وع الثقافي وتقنين التعددي��ة الثقافية، لا �سيما 

من خلال �شقها الفل�سفي ؛ منها : 
 : الحرية  ت�أ�صيل  الى  الثقافي  التنوع  حاجة   :  

ً
ولا

أ
�

الحرية هي بُعدٌ �أ�صيل في الوجود الب�شري والوجدان 
الان�ساني، وتقرير الحرية لا يحتاج الى �أبعاد فل�سفية، 
خلال  الفطرة  هذه  على  التعدي  ح�صل  قد  انه  مع 
التاريخ الان�ساني، الى درجة وجود نظام الرق الذي 

حتى  الدهر،  من  طويلًا  ردحاً  الب�شرية  على  �سيطر 
ذلك  كل  رغم  منها،  مفروغ  حقيقة  ك�أنه  �أ�صبح 
دمائهم،  مع  الب�شر  عروق  في  تجري  الحرية  كانت 
فكم  الحرية،  منطلقها  للب�شر  الطبيعية  فالممار�سة 
اليها  دعا  كما  بالحرية،  وال�شعراءُ  الأدباءُ  تغنّى 
الأديان  لها  وانت�صرت  والمفكرون،  الفلا�سفةُ 
يدوّن  وبد�أ  عاقلًا،  الإن�سان  ا�ستوى  منذ  والمذاهب، 
يحقق  ان  ولأجل  المعرفي.  وفعله  اليومية  حركته 
التنوع الثقافي، فانه لابد ان تت�ضمن د�ساتير الدول 
والافكار  المعتقدات  في  الحرية  تكفل  وا�ضحة  مواد 
ينبغي  بل  والثقافات،  واللغات  والمذاهب  والاديان 

ان تن�ص قوانين الدول على التعددية الثقافية.
والحري��ة الت��ي يج��ب ان يكفله��ا القان��ون، لا تكون 
مقت��صرة على اعتناق ما ذك��ر، وانما يجب ان تكفل 
اي�ض��اً التعبير عنه��ا، وتداولها ونقده��ا والا�ستمداد 
منه��ا، وان ي�سم��ح له��ا بالتعب�ري عنه��ا في مختلف 

و�سائل الاعلام؛ التقليدي والرقمي. 
ثانيا :  التنوع الثقافي والمواطنة : التنوع الثقافي كما 
ي�أخذ بعده الد�ستوري؛ فانه يعبّر في الوقت ذاته عن 
و�ضع �سيا�سي را�سخ، يم�س مفهوم المواطنة، فالدولة 
لها  يجوز  ولا  �ساكنيها  ت�ساوي بين جميع  الحديثة 
او افراد من مواطنيها، مهما  ان تقلل من ��شأن فئة 
اختلفوا عن عموم ال�سكان. فالمواطنة لا تقا�س ب�أي 
وال�سكنى،  الان�سانية   : هما  باعتبارين؛  �إلا  اعتبار، 
وهما ما يتحققان في كافة مواطني الدولة، ولذلك 
الدول  في  به  م�سلّماً  امراً  الثقافي  التنوع  ي�صبح 
كذلك  وانما  فح�سب،  به  الاعتراف  لي�س  الحديثة، 
مرافق  في  ا�صحابه  وتمكين  وتنميته،  بحمايته 
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الدولة ا�سوة بباقي �شرائح المجتمع. فبدون �سيا�سة 
التنوع الثقافي، لا يح�صل التواد والت�آخي بين افراد 
المجتمع، وهذا ي�ستلزم هدم الجدران الاعتبارية التي 
تف�صل بين جماعات الدولة بح�سب التبني الثقافي، 
فيجب ان ت�ضع الدولة برامجها بحيث يمكن لكل فرد 
ان يحتفظ بثقافته مهما كان حجم الثقافة المختلفة 
على  تعمل  ان  عليها  ولذلك  فيها،  يعي�ش  التي  عنه 
الثقافات  الفوا�صل الاعتبارية والحقيقية بين  الغاء 
ففكرة  الواحدة،  الار�ض  على  تعي�ش  التي  المختلفة 
الاجتماعي  ال�سلم  تهدد  الاجتماعية"  "الكانتونات 
في الدولة والعنا�صر المكونة له على حدٍ �سواء، كما 
قد  والتي  المواطنة،  بمفهوم  البالغ  ال�ضرر  تلحق 
ت�ؤدي به في بع�ض الاحيان، لا �سيّما عندما تح�صل 
تدخلات خارجية، ت�ستغل الفوارق الثقافية المتكونة 
ب�سبب الوهن في الاعتراف بالتنوع الثقافي و�ضعف 

تمكينه. 
لق��د حاول��ت منظومة الاتح��اد ال�سوفيت��ي ان ت�صهر 
ال�شع��وب الت��ي و�ضعت يدها عليه��ا في بوتقة ثقافة 
واح��دة، ورغ��م �سيا�س��ة القب�ض��ة الحديدي��ة والعنف 
الثوري الذي مار�سه ال�سوفيت في عملية هذا ال�صهر، 
الا ان��ه  ف�ش��ل و�أدى به الى التف��كك، في حين انبعثت 
الثقاف��ات الم�سحوق��ة من تح��ت رماد الن�ريان التي 

�أُ�شعلت لحرقها. 
وذات ال�ش��يء ح�ص��ل في بع�ض ال��دول العربية التي 
مار�س��ت ال�صه��ر الثق��افي ل�صال��ح ثقاف��ة معينة او 
مذه��ب مح��دد، �سواء ع��ن طري��ق المحارب��ة للثقافة 
والمذهب، �أو بالإق�صاء والتهمي�ش من تولي الوظائف 
والمنا�ص��ب �أ�س��وة بباقي �أف��راد المجتمع، وق��د �أدّت 

ه��ذه ال�سيا�سة الى تزع��زع �أركان ال�سلم الاجتماعي، 
وظه��رت جماعات العنف والاره��اب فيها، كما ظهر 
من يفجّر ويدمّ��ر المعالم العبادية والح�ضارية با�سم 

الدين. 
ولذلك فان عملية الاق�ص��اء والتمييز بين المواطنين 
ب�سب��ب دينه��م او مذهبه��م او ثقافته��م، لا تختل��ف 
في م�آلاته��ا، �سواء ق��ام بها من يحمل ل��واء المادية 
الملح��دة او لواء الدي��ن والانت�ص��ار للحقيقة الالهية 
المطلق��ة، فكل ذل��ك هادم لمفه��وم المواطنة، ويعتبر 
وجه��اً لحقيقة واحدة، وهي الدم��ار الان�ساني، وبذلك 
ي�صب��ح التنوع الثق��افي هو ال�ضامن الاق��وى للدولة 

ومكوناتها الوطنية.

التنوع الثقافي والهوية : 

الهوي��ة من �أه��م الق�ضايا التي واجه��ت المجتمعات، 
الى   – ت��زال  ولا   – تعر�ض��ت  ولذل��ك   ، و�أخطره��ا 
الانته��اك م��ن قب��ل ال�سائ��د الاجتماعي، �س��واء على 
الم�ست��وى الدين��ي او الفك��ري او الع��ادات والتقالي��د 
ونحوه��ا. وه��ذا ما يُع�ّر�بّ عن��ه �أحياناً ب��ان التاريخ 
يكتب��ه المنت��صر، فالكتابة لا تقت�صر عل��ى التدوين 
في الا�سف��ار وال�سج�الت، وانم��ا بالمق��ام الاول هي 
�إع��ادة البناء الاجتماعي وفق ثقافة المنت�صر ودينه 
ور�ؤيت��ه للحي��اة، والانت�ص��ار لا ينح��صر كذل��ك في 
الغلب��ة في الحروب، وانما يذه��ب الى ما هو �أبعد من 
ذل��ك و�أعمق، وه��و ال�سيادة الاجتماعي��ة. ويُعبّر عنه 
احيان��اً بتقليد المغلوب للغال��ب، بح�سب ابن خلدون، 
وهذا التقليد غالباً لا ين��شأ نتيجة ال�سياق الاجتماعي 
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الطبيع��ي ال��ذي يعي�شه المغل��وب في دوائ��ر الغالب، 
وانم��ا الغالب يفر���ض �سياقاته الت��ي تدفع المغلوب 

الى ان يقلده لأجل ان يعي�ش ويوا�صل حياته. 
ولذلك .. ف�إن على الدولة الحديثة ان لا تتبنى �سيا�سة 
الاق�صاء الثقافي بغي��ة �سيادة ثقافة بعينها، وكذلك 
عليه��ا ان تق��دّم كل الثقاف��ات الوطني��ة عل��ى ق��دم 
الم�ساواة، حت��ى لا يلج�أ الا�ضعف – مكرهاً بوعي او 

غير وعي – الى التخلي عن ثقافته. 
ان الحف��اظ عل��ى كل الأوجه الثقافي��ة في الدولة، لا 
تقت��صر �أهميته عل��ى المجموع��ات الب�شرية؛ خا�صة 
الاقلي��ات، في الحفاظ عل��ى هويتها، و�إنم��ا هو مهم 
للدول��ة ذاته��ا لتحقق التن��وع الثقافي، ال��ذي ا�صبح 
يمثل ركيزة ح�ضارية وتنموي��ة واقت�صادية، ومثالا 

لل�سلم والان�سجام الاجتماعي. 
لق��د مار�س��ت كث�ري م��ن ال��دول لتحق��ق الان�سج��ام 
الاجتماع��ي ما ع��رف بال�صهر الثق��افي، وهو تبني 
ثقاف��ة بعينها، على ح�ساب دم��ج بقية الثقافات في 
بوتقته��ا، �إلا انه��ا خ��سرت كثيرا، وهدم��ت معطيات 
ح�ضاري��ة وان�ساني��ة، كان م��ن حقه��ا الطبيع��ي �أن 
تعي���ش، كما انه��ا فرط��ت في مرتكز تنم��وي، ي�شمل 
ث��م  والاقت�ص��ادي،  والاجتماع��ي  الان�س��اني  البن��اء 
المجموع��ات  ب�ني  وال�شحن��اء  ال�ضغائ��ن  اوج��دت 
المكونة للمجتم��ع الوطني، وانقل��ب الأمر؛ فبدلًا من 
الان�سج��ام حدثت الفرق��ة والتنافر، حتى و�صل الأمر 
الى الاقتت��ال والإح�رتاب، بل و�ص��ل بع�ض الاحيان 

الى التطهير العرقي. 
ان �سيا�س��ة ال�صه��ر الثق��افي ف�شل��ت ودمّ��رت الكثير 
م��ن العنا�صر التي تقوم عليه��ا الدول والمجتمعات، 

ولذل��ك ف��ان بق��اء الهوي��ة وال�سلم الاجتماع��ي لي�س 
في الاق�ص��اء، و�إنم��ا في الاعتراف بالتن��وع الثقافي 

وتمكينه وحماية معطياته ومنجزاته. 

التنوع الثقافي والسلم الدولي : 
 

لق��د عان��ت الان�ساني��ة حروب��اً عل��ى ط��ول خطه��ا 
التاريخ��ي، ولا يمك��ن الزع��م بان الاق�ص��اء الثقافي 
ه��و ال�سبب الوحيد في كل هذه الحروب، لكن لا يمكن 
نك��ران �أن الثقاف��ة هي �إح��دى �أخط��ر الو�سائل التي 
ا�ستعملت في الحروب، �سواء ب�صورة دينية او عرقية، 
ولعلّنا نتذكّر جيداَ الحروب ال�صليبية الدينية، وكذلك 
التو�سعات التي قامت بها النازية على �أ�س�س عرقية. 
كان��ت الدول��ة تن��شأ عل��ى ح��د ال�سيف وف��ق �سيا�سة 
التوح���ش، ولا ي��كاد �أن ت�ش��ذ عن ه��ذا ال�سبي��ل دولةٌ 
ت، حتى ب��ات التنظير للإرهاب  غُرت �أم كَ�ُرتبُ م��ا؛ �صَ
المعا��صر قائم��اً عل��ى ه��ذا الا�سا���س، لك��ن العقيدة 
الحتمية الت��ي تلبّ�ست الب�شرية لي���س بال�ضرورة هي 
حتمي��ة كونية، بمعن��ى انه��ا لي�ست قانون��اً �صارماً 
في تجم��ع الكيانات الإن�ساني��ة كالجماعات والدول، 
وتعامله��ا فيم��ا بينهما عل��ى �أ�س�س �سيا�سي��ة، و�إنما 
يمك��ن �أن ينتج الان�س��ان المعا��صر عقيدته المحدثة 
الى  اللّج��وء  دون  والجماع��ات،  ال��دول  ان�ش��اء  في 
�سيا�س��ة التوح�ش، و�أت�ص��ور ان الب�شرية بعد الحربين 
العالميت�ني بد�أت تدرك �ضرورة �أن تحل الديمقراطية 
مح��ل �سيا�سة التوح�ش، لي�س في ادارة الدوّل فح�سب، 
و�إنما في �إن�شائها من الأ�سا�س، لا �سيّما ان الان�سانية 
في حقبتها الحالية قد توزعها نظام الدولة، وكل ما 
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يمكن ح�صوله هو اندماج او اتحاد او انحلال واعادة 
بن��اء للدول، ومع تر�سيخ قي��م الحداثة والديمقراطية 
وا�ستغ�الل ادوات التوا�ص��ل الرقم��ي و�آليات��ه؛ يمكن 
للب�شري��ة �أن تتج��اوز ح��د ال�سي��ف الى وع��ي الكلمة، 
وذلك لأج��ل ايجاد فل�سف��ة جديدة ورا�سخ��ة لتعامل 

ال�شعوب فيما بينها.
�إن التعددي��ة الثقافي��ة الت��ي ت�ؤط��ر التن��وع الثقافي 
وبالمواثي��ق  ال��دولي،  الم�ست��وى  عل��ى  قانوني��اً 
والمعاه��دات عل��ى الم�ست��وى الأمم��ي، م��ن الأهمية 

بمكان لإحلال ال�سلم العالمي. 
�إن ا�ستراتيجي��ات فر�ض الح�صار والعقوبات الدولية 
عل��ى " الدول المارقة "، والت��ي يُق�صد بها تلك الدول 
الت��ي لا ت�س�ري في رك��ب الامبريالي��ة العالمي��ة التي 
تع��د  لم  المتوح�ش��ة،  الر�أ�سمالي��ة  �سيا�س��ة  تحكمه��ا 
ان�ساني��ة، ولا مجدي��ة حت��ى بالن�سب��ة لم��ن يتبناها 
عل��ى الم�ستوى البعي��د، ولذلك �ست�ستم��ر الب�شرية في 
�صراعاته��ا القاتل��ة، التي تذهب �ضحيته��ا ال�شعوب 
ومقدراته��ا الحيوي��ة ومواردها المادي��ة ومكوناتها 
الح�ضاري��ة، و�ستط��ال نار ه��ذه ال�سيا�س��ة كل الدول 
ب��دون ا�ستثن��اء، �إنْ لم ي�س��ارع عق�الء الب�شري��ة الى 

و�ضع حد لهذا النوع من ال�سيا�سات الدولية. 
ولذل��ك �أ�صبح من المه��م البحث عن مخرج من �ضمن 
هذه المخ��ارج الحيوي��ة، تبنّي التن��وع الثقافي على 
م�ستوى الان�سانية قاطبة، ان التعددية الثقافية التي 
تق��وم عل��ى ركيزة التنوع، لا تقت��صر على الاعتراف 
بالمنتج الثقافي ومنجزاته، و�إنما هي ت�ؤ�س�س لثقافة 
جدي��دة في �شت��ى المجالات، في التن��وع الاقت�صادي 
الفل�سف��ة  في  عميق��ا  الحف��ر  وفي  والاجتماع��ي، 

الان�ساني��ة، وفي البح��ث في تج��ارب ال�شع��وب، وفي 
تنظيراتها الفكري��ة والفل�سفية لإيجاد طرائق جديدة 
تتج��اوز حُقب ال��صراع الطويلة، وتعم��ل على تبنّي 
فل�سف��ة التنوع الثق��افي وتر�سيخ وج��وده، وحمايته 

من عوادي الزمن من ان تحطّم كياناته وهياكله. 

ثر التربية والتعليم على التنوع الثقافي :
أ
�

التربي��ة والتعليم هما �أ�سا�س تلق�ني الثقافة ونقلها، 
ويغنين��ا عن ت�أكيد هذا ما درج��ت عليه الب�شرية في 
ذل��ك، وم��ا �ألقت علي��ه من �أهمي��ة، وما قام��ت عليه 
الفل�سف��ات والأديان من تنظ�رٍي وت�أ�صيل، وعلى هذا 
ف���إن التعويل عل��ى التربية والتعلي��م في ن�شر ثقافة 
التن��وع الثق��افي وتر�سي��خ الاعتراف ب��ه في التفكير 
الان�ساني، ه��و حقيقة قائمة، لا اظن يمكن الاختلاف 
حوله��ا، و�إنم��ا ينبغ��ي تبنيه��ا ب�ص��ورة عملي��ة بين 
النا�س، على كاف��ة الم�ستويات .. المدر�سة والجامعة، 

ودور العبادة والقوانين والمواثيق.
�إن الجرم قائمٌ على فل�سفة التربية والتعليم التي د�أبت 
عليها الب�شرية في مختل��ف مراحلها، ب�أنها م��سؤولة 
عن معظم عمليات الاق�صاء الثقافي، ب�أية �صورة برز 
بها. كال�صه��ر الثقافي، او الدمج الثق��افي، �أو ذريعة 
تحقي��ق الت��وازن والا�ستق��رار الاجتماع��ي، او اتباع 
الحقيقة الإلهية المطلقة، او تبني نظرية عن�صرية، او 
نح��و ذلك. ولذلك فان عل��ى فلا�سفة التربية والتعليم 
ان ي�ؤك��دوا على اهمية البع��د التربوي والتعليمي في 
التن��وع الثقافي، بكون��ه حتمية وجودي��ة و�ضرورة 
ح�ضاري��ة، و�أداة ا�سا�سية لتحقيق ال�سلم الاجتماعي، 
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و�أ�سل��وب حياة، وبني��ة را�سخة للحف��اظ على المنتج 
الح�ضاري الذي انطلق بوجود الان�سان العاقل ذاته. 

في عالمن��ا العرب��ي والا�لاسم��ي .. م��ا يواجهن��ا هو 
التعلي��م الدين��ي بو�صف��ه م�شكلة حقيقي��ة تقوم على 
�أ�سا���س تر�سيخ الاق�صاء الثق��افي والمذهبي، ورف�ض 
المختلف، وه��و ما �أ�س�ست له رواي��ة الفرقة الناجية، 
والت��ي جُع��ل منه��ا بُع��دا �إيماني��اً وفل�سف��ة تربوي��ة 
ومنهج��اً تعليمي��اً، ين�ش���أ عليه��ا ال�صغ�ري وينت��صر 
لها الكب�ري، ولذلك فمن ال��ضروري �أن تعاد �صياغة 
فل�سف��ة هذا التعليم، بحي��ث ي�ؤمن ب�أن التنوع الديني 

والثق��افي هو واقع مفروغ منه، مقرور بحكم الفطرة 
الان�سانية وال�ضرورة الاجتماعية والت�شريع الالهي. 
م�شكل��ة هذا التعليم، انه جاء في �أح�ضان المنظومات 
العقدية والفقهية، وهما منظومتان نتجتا بالأ�سا�س 
من دوائر ال�صراع التي قامت بين الم�سلمين؛ بع�ضهم 
البع�ض، او ب�ني الم�سلمين واتباع الديانات الاخرى، 
ولذلك م��ن الأهمية تحري��ر فل�سفة التربي��ة والتعليم 
في عالمن��ا العرب��ي والإ�لاسم��ي م��ن ربق��ة هات�ني 
المنظومت�ني )8(، و�إع��ادة بنائها بعي��داً عن الظلال 

القاتمة لرواية الفرقة الناجية )9( . 

التوصيات : 
تطمح هذه الورقة للخروج ببع�ض التو�صيات، منها : 

1. �أن يتبن��ى الاتح��اد الع��ام للأدب��اء والكتاب العرب 
وثيق��ة حول التنوع الثقافي والتعددية الثقافية، ت�سمى 

ب�إعلان بغداد.
2. ا�ص��دار كتاب ح��ول التنوع الثقافي، بحيث يعالجه 
م��ن �شت��ى جوانبه، خا�ص��ة الجانب الفل�سف��ي والفكري 
والأدب��ي والقانوني. يعمل على ن�شر هذا الكتاب ب�أو�سع 

مجال.
3. ن�شر فل�سفة التنوع الثقافي في المجتمع العربي من 
خلال الندوات والمحا�ضرات والح��وارات التي يتبناها 

الاتحاد.
4. ا�ص��دار بي��ان م��ن الاتح��اد يج��رّم في��ه كل انواع 

الاق�صاء الثقافي.
5. دعوة الدول العربية �إلى حماية المكت�سبات الثقافية 
جميعه��ا، وتمكينه��ا ع�رب كل الو�سائل المتاح��ة للن�شر 

الثق��افي، ب��دون تميي��ز عل��ى �أي �أ�سا���س كان، دينياً �أو 
مذهبياً �أو عرقياً �أو قبلياً او طائفياً. 

1( انظر : �صمويل هنجتون ، �صراع الح�ضارات .
. : فران�سي�س فوكوياما ، نهاية التاريخ  2( انظر 

3( جمال ناجي ، التعددية الثقافية تعبير عن التعاي�ش 
الم�شترك بين الثقافات ، الغد ، مجلة الكترونية 

 2018/5 / 30 
4( موق��ع الامم المتح��دة للتربي��ة والعل��وم والثقافة ، 

موقع الكتروني عبر الانترنت في 2018/6/4 
مكت��ب   ، الان�س��ان  لحق��وق  المتح��دة  الامم  موق��ع   )5
المفو���ض ال�سام��ي ، موق��ع الك�رتوني ع�رب الانترن��ت 

2018/6/4
. 6( الم�صدر ال�سابق نف�سه 

7( الي��وم العالم��ي للتن��وع الثق��افي من اج��ل الحوار 
والتنمية ، موقع الكتروني 2018/6/11 

، ال�سيا�سة والدين  8( انظر : خمي�س العدوي 
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التنوع الثقافي: الماهية والتشكل

للتن��وع الثقافي �أهمي��ة �أتفق عليها �أغل��ب المفكرين 
والمثقف�ني، فهو م�ص��درُ القوة والتمك�ني �إذا �أُح�سنت 
الإف��ادة منه، وتنميته كعملي��ة اندماجية تف�ضي �إلى 
الان�صه��ار والتدج�ني بين ت�ش��كّلات ب�شرية مختلفة، 

ليغدو كل نوعٍ ثقافي عابراً للثقافات. 
والتنوّع وثيق ال�صلة بالمجتمع والهوية وق�ضاياهما 
ال�سيكولوجي��ة والثقافية، ول��ه �أهمية في الإ�ستدخال 
العم��ل  بمنظوم��ة  المرتبط��ة  و�صلات��ه  الثق��افي 

والعلاقات الاجتماعية.
والتن��وع الثقافي بح�سب )�أرم��ان ماتلار( هو "تعدد 
الو�سائ��ل التي تجد فيها تعبيَره��ا عن ذاتها ثقافاتُ 
المجموع��ات الاجتماعي��ة)...( �أنها الط��رق المختلفة 
الت��ي بوا�سطتها ت�ستطيع ال�سل��ع والخدمات الثقافية 
وكذلك الفعالي��ات الثقافية الأخرى �أن تكون حمّالة 

دلالة رمزية �أو �أن تنقل قيماً ثقافية �إجمالًا.")1(.

 وفي ه��ذه المرحل��ة الت��ي تُع��رف بمرحل��ة م��ا بع��د 
الأن��وار، يغ��دو التنوع الثقافي متمظه��راً في ميادين 
واللغ��ة  والنف���س  الإجتم��اع  ب�ني  تت��وزع  كث�رية، 
والأدب والتاري��خ والدي��ن و�أخ�الق العم��ل ومبادئ 
ال�سل��وك و�أ�شكال العادات والازي��اء والطبخ �إلى �آخره 
م��ن مجالات الحي��اة الأخرى، وبلا �أدن��ى نخبوية �أو 

�شعبوية. 
�إن الإع�رتاف بالتن��وع الثقافي هو مظه��ر ح�ضاري 
Ge o  ودالّ��ة �سو�سيوثقافية وره��ان جيوبوليتيك 
�أن  politics تاريخ��ي وديني، ينطلق من فر�ضية 
الثقافة ه��ي الحياة نف�سها. ولا مجال لتوكيد التنوع 
والاعتراف به �سوى بتدويل الثقافة وعولمتها، الذي 
ب��ه يتحقق مطل��ب الت�شارك المع��رفي حيث لا هيمنة 
لم�ؤ�س�سات عالمية ولا �سيادة لأقطاب و�إيديولوجيات 
تخ�صخ���ص العالم وتجزّئه، ورغب��ة في التح�صن من 
عواق��ب المركزي��ة والا�ستغلال والهيمن��ة والأحادية 
والإنغ�الق م��ع رف���ض مظاه��ر التهمي���ش والتبعية 

التنوع الثقافي بوصفه رأسمالا رمزيا 
تمثيلاته وآفاقه

.د. نادية هناوي
أ
�
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والا�ستثن��اءات الثقافي��ة الت��ي هي �ألد �أع��داء التنوع 
الثق��افي، كونه��ا تن��ال من �أه��م �سمتين م��ن �سماته 

وهما الديمقراطية والاندماج.   
والتنوع الثق��افي لي�س �إلغ��اءً لخ�صو�صيات ال�شعوب 
م��ن ناحية التقاليد واللغ��ات والأنماط الاجتماعية، 
و�إنم��ا هو تعددي��ة ثقافية ت�س��اوي بينها في المنزلة 
والا�ستهلاكي��ة،  والفوقي��ة  الا�ستع�الء  مناه�ض��ة 
وه��و �أي�ضا انفت��احٌ اجتماع��ي ينبذ العن��ف والقمع، 
معترفاًبالإخت�الف والتع��دد. وبغيته تحقيق تطامن 
تت�س��م  بروتوك��ولات  تحكم��ه  ف�ض��اء  في  تعاي�ش��ي 
بالكلي��ة �ضم��ن ف�ض��اء رحب تتب��ادل في��ه المنافع 
وتتحد الهويات، من دون �أن تتقاطع �أو تت�ضاد، وفي 
�شكل �إ�ستعادة �إنتاجية للثقافات المحلية كي ت�صبح 
عالمي��ة ب�ص��ور جديدة لي���س فيها �إعت��داد فئوي ولا 

تحزّب �إمبريالي ولا تكتل كولونيالي. 
وق��د يُ�س��اء فهم مغ��زى الإعتراف بالتن��وع الثقافي، 
بحجة ع��دم ال�سيطرة عليه �أو التباين في فهم طبيعة 
التعدد في الأن��واع الثقافية، فرعي��ة ورئي�سة محلية 
و�إقليمية ر�سمية و�شعبية folk culture �أو كثقافة 

.  cultural quality مكتوبة �أو �شفوية
وعموما؛ ف�إن التنوع الثقافي لا يُلغي الهوية الوطنية 
ولا ي�صادر الخ�صو�صية القومية؛ بل هو ي�ضيف �إليهما 
وينمّيهم��ا، م��ن خ�الل "العمل على دم��ج العديد من 
ال�شب��كات المفهومية والمنهجيات و�شبكات الأل�سنية 
والات�ص��الات وعل��م النف���س والاجتم��اع، فالتعددية 
والتن��وع هما في �صمي��م الحياة نف�سه��ا لأن التنوع 
مكوّن للطبيعة الإن�سانية. ويُعد النقد الثقافي عموماً 
و�إ�شتغالات��ه الن�سوي��ة الدائ��رة ح��ول الأدب الن�سوي 

ونق��د جمالياته، �ش��كلًا من �أ�ش��كال التن��وع والغنى 
الثقافي، وال�سبب تطبيق��ه المفاهيم والنظريات على 

الفنون الراقية والفنون ال�شعبية.")2(. 
ولي�س التن��وع الثقافي مفهوما بدي�ال عن الإ�ستثناء 
الرهان��ات  م��ن  واح��دٌ  ه��و  ب��ل  فح�س��ب؛  الثق��افي 
في  ال�شع��وب  تفاع��ل  �إلى  ال�ساعي��ة  الح�ضاري��ة، 
�سيا�ساته��ا اللغوي��ة ونظمه��ا المعرفي��ة بتكامل من 
دون �إ�ستتب��اع �أو هيمن��ة، لا�سيّم��ا في ع��الم م��ا بعد 
الحرب الباردة الت��ي فيها �أ�صبحت ال�سيا�سة الكونية 

متعددة الأقطاب متعددة الح�ضارات.)3(
وعل��ى الرغم م��ن هذه الج��دوى التي ينط��وي عليها 
التن��وع والعوائ��د التي تتحقق جرّاء اعتم��اده؛ �إلا �إن 
بع���ض هذه ال�شع��وب، ما زال��ت ترف���ض �إ�ستثمار ما 
لديه��ا من تن��وّع ثقافي ولا تحاول �إدم��اج ثقافاتها 
لن�ش��وب  �سبب��اً  التن��وع  في  تج��د  وق��د  وتدجينه��ا، 
النزاعات ومن ثم ت�سند �إليه كثيرامًن مظاهر التنازع 

والإقتتال.
 ويب��دو �أن للثقاف��ة الا�ستعماري��ة دورًا في تحجي��م 
التب��ادل ب�ني الثقاف��ات المتنوعة تذرع��اً بالوطنية 
والقومي��ة، ك��ي تظ��ل ال�شع��وب واقع��ةً تح��ت طائلة 
النف��وذ الا�ستعماري الذي ي��زرع الحدود فيما بينها، 
ويُبقي عل��ى مظاه��ر الا�ستقطاب حا��ضرة وفاعلة. 
والتع��الي  النخبوي��ة  المظاه��ر  تل��ك  مقدم��ة  وفي 
والنمذج��ة، فم��ا م�صير التن��وع الثقافي؟ �أه��و تراثٌ 
ي�شترك فيه الأغلبية والأقلية ور�أ�سمال يتم ا�ستثماره 
والإف��ادة م��ن عائدات��ه ؟ م��ا الممكن��ات المعرفي��ة 
والخدمي��ة التي يتيحها الإعتراف بالتنوع الثقافي؟، 
اللي�ربالي  الانفت��اح  عل��ى  التن��وع  ي�ساع��د  وكي��ف 
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ومقاوم��ة الامبريالي��ة الثقافي��ة وحف��ظ 
الملكي��ة الفكرية؟، هل الع��ادات والتقاليد 
والأدي��ان والبن��ى الاجتماعي��ة الأخ��رى، 
تقف عائق��ا �أمام التط��ور الثقافي؟، وهل 
لدى ال�شرائح ال�شعبي��ة قدرة على �صناعة 
الت��ي  الثقاف��ة  و�إنتاجه��ا؟ ه��ل  الثقاف��ة 
نريده��ا، ثقافة واحدة تجذب بت�أثير واحد 
لتع��مّ المجم��وع وت�ضب��ط علاق��ة ال��ذات 
بالآخ��ر؟، وه��ل �صحيح �أن ثقاف��ة التنوع 
م�صدر رهانٍ و�صراع ؟ وماذا عن الرقابة 
الاقت�صادي��ة وال�س��وق الر�أ�سمالي��ة؟ ه��ل 
هناك �أمكنة �صانعة للثقافة، وهل للرقابة 

دورٌ في �صناعتِه��ا �أو بالعك�س؟ هل التبادل 
الثقافي حر ومتطامن دوماً،�أم �أن هناك ثقافة الآخر 
الم�ستعم��ر؟، و�أي نظ��ام ما بعد ا�ستعم��اري �سيت�سلّط 
عل��ى عملي��ات التوا�صل؟ وماذا ع��ن التنوع الثقافي 
الناج��م ع��ن موج��ات الهج��رة والن��زوح والإرتحال 

الا�ضطراري؟ 
�إن �إدراك �أهمي��ة التنوع الثق��افي و�ضرورة التعاطي 
مع��ه بجدي��ة، لم تت�أكّد ب�ش��كلٍ ر�سم��ي؛ �إلا في مطلع 
الألفي��ة الثالثة بع��د �إقرار الأمم المتح��دة والمجتمع 
ال��دولي عليه، وتوكيدهم �أحقي��ة ال�شعوب في التنوع 
الثقافي، وفي عام 2005 تبنّى الم�ؤتمر العام الثالث 
والثلاث��ون لليون�سكو، الاتفاق ح��ول التنوع الثقافي 
تح��ت م�سمّى) �إتفاق حول حماي��ة التعابير الثقافية 
وترقيتها( وواف��ق عليه مئةٌ و�أربع��ة وع�شرون بلداً، 
بينما �صوتت الولايات المتحدة و�إ�سرائيل وا�ستراليا 

�ضده.)4(

وه��ذا الإع�رتاف بالتن��وع، ه��و �سيا�س��ة 
والتفاع��ل  بالتح��اور  ت�ؤم��ن  توفيقي��ة 
وال�شعبية وال�صناعة الثقافية، التي ابتكر 
ع��ام  وادورن��و  هوركهيم��ر  م�صطلحه��ا 
1974 ، بعد �أن عاينا حركة عامة لإنتاج 
الثقاف��ة وت�شابكه��ا بال�سيا�س��ة وال�سلط��ة 

والإق�صاء والاقت�صاد والتكنولوجيا.
�إن دينامية ال�صناعة الثقافية وحيويتها، 
ه��ي التي بها تُخت��زل كل ممكنات التنوع 
وطاقاته وفاعلياته التي تقوم على �أ�س�س، 
منه��ا التعددي��ة ونب��ذ الطائفي��ة ورف�ض 
مختلف �ص��ور التمييز العن�صري والف�صل 
و�إبط��ال  الثق��افي،  والا�ستثن��اء  الجن�س��ي 
ومن��او�أة  الثقافي��ة  للهوي��ات  القامع��ة  الم�ص��ادرة 
imagoo l �أو ال�صورولوجي��ا   التنمي��ط الثق��افي 
ogy ب�إزاء الآخر الأجنبي، ومقاومة العمى الثقافي 
م��ن خلال العمل عل��ى �صنع منظوم��ة للتلقي تنماز 
بالانفت��اح والمعرفية، محاولة ردم الفجوة الثقافية 
ال�شع��وب، ف�ال نخ��ب تتمو�ض��ع في يوتوبي��ا  ب�ني 
خا�ص��ة به��ا، ولا حيازات خا�صة ل��لأدب والعلم في 
هم ليكونوا مو�صوفين  جمهوري��ات ي�ستفرد بها بع�ضُ
ب�أنه��م حرّا���س الثقاف��ة والمدافعين عنه��ا)5(، ولهم 

وحدهم ف�ضل المحافظة عليها.
هذه الفئوي��ة في الفهم والا�ستقطابي��ة في الوعي، لا 
وج��ود لها في المجتمعات الم�ؤمنة بالتنوع الثقافي، 
الت��ي فيها الثقافة تغدو م�شاعة ب�ال حدود ت�صنعها 

الدولة، ولا عوائق يغر�سها المجتمع.
ولا منا���ص من القول �إن التنوع لا يبغي الا�ستهلاك، 

ادوارد �سعيد

بيير بيارني�س  
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و�إنم��ا الإنتاج والت�سوي��ق والا�ستثمار من دون ف�صل 
هوي��ة عن هوي��ة �أو لغ��ة ع��ن �أخ��رى، �أو تفريقٍ بين 
مقارب��ة ثقافي��ة و�إعلامية �أو اختلاف ب�ني ثقافات 

و�أخرى. 
وتت�أت��ى �أهمية الا�ستثمار للتن��وع و�ضرورة تطويره 
م��ن م��سألت�ني، الأولى تتعلّ��ق بطبيع��ة ه��ذا التنوع، 
والثاني��ة تت�صل بكيفي��ة �إ�ستنف��ار الطاقات وتوحيد 
الجه��ود بالإندم��اج الايجابي المف�ض��ي �إلى الإفادة 
الت��ي تعم بخيرها ال�شع��وب كافة. فالكل له الحق في 
التوا�ص��ل، وله دور في �صناعة ثقافة المجتمع. وهذا 
م��ا يجع��ل الت�ضامن ممكن��اً بين �شع��وب العالم عبر 
التع��اون في مجالات مختلفة وفي �أ�ش��كال متباينة، 
منه��ا التنمية الم�ستدامة وح��وار الثقافات والحتمية 
التقني��ة، وه��و م��ا ت�أخ��ذه عل��ى عاتقه��ا منظم��ات 
توظي��ف  عل��ى  عامل��ة  حكومي��ة،  وغ�ري  حكومي��ة 
التن��وع الثق��افي في �إط��ار �إنتاجي يحق��ق متطلبات 
الوع��ي بالهوي��ة الثقافي��ة، متح�صن��اً في الآن نف�سه 
من مختلف مح��اولات المتاجرة بالتن��وع و�سم�سرة 

مبتغيات��ه والمراهنة عليها، 
لكن بلوغ ذل��ك التطلّع لي�س 
اً كم��ا يب��دو للوهل��ة  مي��ّر�سّ
الأولى، �إذ �أن ثم��ة منغ�صات 
بالتنوع  الاع�رتاف  تع�رتي 
الثق��افي وا�ستثم��اره، وبم��ا 
لا  تد�شين��ه  عملي��ة  يجع��ل 
تخلو م��ن �صعوبات، ناهيك 
ع��ن الكيفي��ة التي به��ا تتم 
المحافظ��ة عل��ى ا�ستمرارية 

�سيادته، في ظ��ل ديمقراطية العولمة وثقافة الإعلام 
الموجه الذي تهيمن فيه ال�صورة على الكلمة، ويتغلّب 

الافترا�ضي على الواقعي..الخ.
ولا نن�س��ى �أن للطروح��ات الت��ي تتح��دث ع��ن نهاية 
التاريخ ونهاية الايديولوجيا ونهاية المثقف، �أثراٌ لا 
يُنك��ر في الترويج لثقافة اللاتن��وع والانغلاق، كون 
تل��ك الطروحات لي�ست معزولة ع��ن حركة المجتمع، 

بل هي متغلغلة فيه.
 ولك��ي يت�أكّ��د التنوع ويتم الحف��اظ عليه، فلا بد من 
�صناعة ثقافية تنمّ��ي الوعي وت�ؤ�س�س للهوية، ي�سهم 
فيه��ا منتج��ون ثقافي��ون ي�ص��درون الفع��ل الثقافي 
ويمار�س��ون �أنماط��ه، كالعلماء والأدب��اء والمفكرين 
والكتّ��اب والفنان�ني والباحث�ني وغيره��م ممن لهم 

�أثرهم في تدويل الثقافة وتطبيق �إ�ستراتيجيتها. 
ف�إنن��ا  الثقافي��ة؛  المنتج��ة  تو�صي��ف  �أردن��ا  و�إذا 
�سنحدّدها ب�أنه��ا فاعلية واعية ذات �إرادة ت�سعى �إلى 
بن��اء ثقافة عالمي��ة �سائرة على وف��ق �إ�ستراتيجيات 
ترتف��ع بال�شعب��ي �إلى الر�سمي، متعدي��ة المحلية �إلى 
الكوني��ة، جامع��ة المختلف 
الغالب  ودامج��ة  بالم�ؤتلف، 
بالمغل��وب باتج��اه �إنتاجي 
تتوح��د فيه البن��ى الثقافية 
الأ�ش��كال  ع�ربه  وتندم��ج 
والمح�صل��ة  الاجتماعي��ة، 
مجتم��ع ازدواج��ي م��ا بع��د 

�صناعي.
وبهذا يغ��دو التنوع الثقافي 
ل�صناع��ة  عام��اً  م�شروع��اً 

التنوع الثقافي لا 
يُلغي الهوية الوطنية 
ولا يصادر الخصوصية 

القومية؛ بل هو يضيف 
إليهما وينمّيهما.
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ممار�س��ات وتمث�الت، تح��وّل كل م��ا ه��و اقت�صادي 
واجتماع��ي وديني �إلى نت��اج �إن�ساني رمزي وجمالي 
وب�س�ريورة دائمة، لا تعرف احت��كاراً �أو �إلغاء، كما لا 

تقر ب�أية و�صاية �صنمية �أو نمطية. 
ويختل��ف التن��وع ع��ن التح��ول الثق��افي والتعددية 
الثقافي��ة، لأنه يتجاوز مفاهي��م التكيّف الاجتماعي 
واللغ��ات  الهوي��ة  في  والتباي��ن  والبيئ��ة  والتغ�ّر�يّ 

والات�صال.
 ويخط��ئ م��ن يت�ص��ور �أن فاعلي��ة التن��وع الثق��افي 
و�إنتاجيت��ه تعم��ل بفرداني��ة �أو تت�ص��در بتواطئي��ة، 
وال�سب��ب عائ��د �إلى �أمري��ن: الأول �أن التنوع الثقافي 
يحقق تراكماً �إنتاجياً لي�س من�سوباً �إلى طرفٍ بعينه؛ 
و�إنما هو متوزّع بين الأطراف كلها. ومن ثم ف�إن �أي 
تط��ور ثقافي يطر�أ على بني��ة المجتمع هو رهن بتلك 
الأط��راف، والأمر الثاني �أن كل طرف ي�ستثمر الطرف 
الآخ��ر لكن��ه لا ي�ستغله كما لا ي�سخ��ره لح�سابه، ومن 
تكر المعرف��ة الإن�سانية عند نوع دون �آخر،  هنا لا ُحت
لأن الجميع م�شتركون فيها، وهذه الر�ؤية الانفتاحية 
�آمن بها نقاد الأر�سطية الجديدة. ومنهم رولان بارت 
وباختين وتودوروف وجولي��ا كر�سيفيا، فاجترحوا 
م�صطلحات الحوارية والتداخل الإجنا�سي والتنا�ص، 
حت��ى �إذا كتبنا �أو تكلّمن��ا في �أي مو�ضوعٍ ما، فك�أن 
كاتب��اً �أو متكلم��اً �آخر يعمل معن��ا ب�شكل خفي وذلك 
الكات��ب �أو المتكل��م هو م��ا ي�سميه عب��د الله الغذامي 

بالم�ؤلف الم�ضمر)6(. 
�إن الف��رد الواح��د ه��و ال��كل الاجتماع��ي، والإيم��ان 
بالتن��وع يجمع الفرداني��ة بالكليانية الت��ي ي�سميها 
كل��ود دوب��ار الجماعاتي��ة، �أي �أن "ل��كل ف��رد انتماء 

يعت�رب رئي�س��اً بو�صف��ه ع�ض��واً في جماعت��ه ومنزلة 
فري��دة بو�صفه يحتل موقعاً في ه��ذه الجماعة.")7( 

، وهذا ما ي�ؤكد خطورة �صناعة الثقافة.
ه��م �أن الاع�رتاف بالتن��وع ه��و   وق��د يت�ص��ور بع�ضُ
قب��ول بالغزو الثقافي ال��ذي هو مقولة واهمة هدفها 
المبالغ��ة في تخوي��ف ال��ذات )8(، �إيمانً��ا بنظري��ة 
الم�ؤام��رة، وبو�صفه تكري�س��اً للتبعية التي بها ي�ؤاخذ 
وك�أن  وا�ستغلال��ه)9(.  تدجين��ه  ويت��م  المختل��ف 
ال��ذات الفردي��ة لي�ست نتاج تاري��خ ووعي يمنحانها 
تح�صينات ودفاعات تجعلانها قادرة على درء خطر 

�أي اختراق �أو انتهاك ثقافي.
�أمّ��ا التخوّف م��ن الإع�رتاف بالتن��وع الثقافي على 
�أ�سا�س �أنه ن��وع من التهجين الذي يذيب الأ�صلي في 
الفرع��ي، ويجعل الف��رد غير واعٍ بفرديت��ه قدر وعيه 
بالآخر، �أو �أن��ه هجانة �سلبية تعيق التطور، فلا نرى 
مبرراً له، لأن التعددية الثقافية لا تعني �إلغاء الهوية 
ولا تنك��ر الأ�صالة، و�إنما هي �إقرار بالفردية وتنازل 

عن المركزية و�إحترام للاختلاف مع الآخر.
 ولي���س خافي��اً �أن الح�ضارات الحديث��ة، ما كانت �إلا 
نتاج ت�صالح مجتمعي �أئتلفت فيه جماعات متنوعة 
ثقافي��اً ج��اءت على �إثر نف��ي �أو هج��رة �أو �إق�صاء �أو 

�إبعاد.
 ولي�س التنكر للتنوع الثقافي �سوى تعبير عن �ضعف 
الطبقات المثقفة وربما عجزها عن �إزالة البينية بين 
الثقاف��ات والح�ضارات، كما �أنه ينم عن تفكير الذات 
المتعالي��ة التي ت��رى التعدد هجان��ة، ب�سبب تعاليها 
ال��ذي يجعلها تعي���ش في يوتوبية لا تع��رف الغيرية 
�إلا في ح��دود ال�ضاب��ط التاريخ��ي والم��كاني، وله��ذا 
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ال�سب��ب ت�شعر "دائما بتخلخل الم��كان والقلق الأبدي 
لا�سيم��ا �إذا ما تعلق ذلك بعملي��ات التهجين الثقافي 
الت��ي تقت�ضي انخلاع ال�شخ�ص م��ن دوائره الحميمة 

وا�ستزراعه في بيئة غير بيئته." )10( 
 وم��ا �أدراج التن��وع في برنامج اليون�سك��و، �إلا �إقراراً 
ب���أن الإب��داع جماع��ي ومتن��وع. وه��ذا م��ا يتطل��ب 
ح��وار الثقاف��ات الذي به نتجاوز معطي��ات الثنائية 
والتفا�ضلي��ة ونتوجه �صوب التدوير الذي به يتحول 
الا�سته�الك �إلى �إنتاج، وتعم الفائ��دة ويتحقق الربح 

وت�سود المنفعة وتت�أكد الجدوى.
ومن ثم لا تعود هناك تفرقة طائفية ولا تقوقع ذاتي 
ولا فو�ض��ى انفتاح �سلبي، ما دام الفرد غير محبو�س 

في تكت��ل جماعي بعينه، و�إنم��ا منت�سب �إلى 
م�ش�رتك جماعي، يتج��اوز النزاعات القبلية 
والتناحرات القومي��ة، ولا يفرّق بين خطاب 
م�ؤ�س�سات��ي وخط��اب �شعب��ي وثقاف��ة مركز 

وثقافة هام�ش. 
ولأج��ل الو�صول �إلى ه��ذه البغية، فلا بد من 
�سيا�س��ة ثقافية ترتك��ز عل��ى ا�ستراتيجيات 
الحي��اة  تخ��دم  ن�شاط��ات  تنج��ز  ق��ة  خلّا
التوا�ص��ل  و�سائ��ل  وموظف��ة  الثقافي��ة، 
المعروف��ة كالرادي��و والتلفزي��ون والجرائ��د 
والكت��ب وال�سينم��ا والمو�سيق��ى والانترن��ت 
والترجم��ة والم�سرح والمتاحف وغيرها من 
الو�سائل التوا�صلي��ة وال�صور الحياتية التي 
تهدف �إلى احترام الهوي��ة الثقافية، ولا �شك 
�أن بالعولم��ة والتكنولوجيات الرقمية تغدو 
الثقافة عابرة ومتخطية بلا تبعية، وهذا ما 

يتيح للتنوّع الثقافي التوليد والتمازج والا�ستثمار.
وواحدة من غايات الاع�رتاف بالتنوع، هي التبادل 
المع��رفي وتحقيق التقارب الاجتماع��ي مع الآخرين 
بانفت��اح  الثقاف��ة  م�أ�س�س��ة  عل��ى  تق��وم  بعلاق��ات 
مح�سوب بدقة، يقلّ�ص الفج��وة بين الثقافات ويلغي 

�سيا�سة الهيمنة والمحو الثقافيتين.
 وبالانفت��اح ال��ذي هو �أبجدية الحي��اة تعيد ال�شعوب 
�إنت��اج ذواته��ا، بطريق��ة تعقل��ن الحي��اة والمجتمع. 
وه��ذا التعقلن هو ما ان�شغ��ل هابرما�س بالتنظير له، 
مت�أث��راً بهربرت مارك��وز الذي ناه���ض الو�ضعانية 
وانتق��د الا�ستقطاب العالم��ي والتكنولوج��ي، مع �أن 
التكنولوجيا يمكن �أن "تبرز ابتلاع ال�سلطة ال�سيا�سية 
دوائ��ر  كل  �إلى  امتداده��ا  خ�الل  م��ن 
الثقاف��ة)...(�إن التكنولوجي��ا المعا�صرة 
ت�ضف��ي �صيغة عقلاني��ة على ما يعانيه 

الإن�سان من نق�صٍ في الحرية.")11( 
�إلا  بالتنوّع  �أن تو�سم  للثقافة  وما كان 
الحياة،  في  تمثيله  �صور  �إت�ساع  ب�سبب 
المكتوبة  الأدب  فنون  في  متج�سّد  فهو 
الع�صرية،  الح��ي��اة  وف��ن��ون  وال�شفوية 
و�إع���داد  الأزي����اء والخ��ي��اط��ة  م��ن قبيل 
الموديلات والمو�ضات و�أ�ساليب التزيين 
للورود والموائد وال�صالات وفنون الطبخ 
والتعبيري  ال�شعبي  ب�أنواعه  والرق�ص 
والاوب������رالي، والم����سرح��ي��ات وف��ن��ون 
والممار�سات  الطقو�س  و�أداء  التمثيل 
ال�شعبية كالت�شابيه والألعاب البهلوانية 
الريا�ضية  والأل���ع���اب  والاك��رب��ات��ي��ك 

باختين

تودوروف
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كال�سباحة وركوب الدراجات وفنون الغناء، كقراءة 
وال�شعبية  التقليدية  الغناء  لأطوار  والإن�شاد  المقام 
والت�صميم  �أنواعه،  على  والر�سم  المو�سيقي  والعزف 
والتمثيل  وال�سينما  والخ��ط  وال��زخ��رف��ة  والنحت 
والترجمة والت�صوير الفوتوغرافي. وي�ضاف �إلى هذا 
�أي�ضاً امتهان الِحرف وال�صناعات التي اندثرت �أو في 
طريقها �إلى الاندثار، كحياكة ال�سجّاد وبع�ض �أنواع 

و�صناعة  والتطريز  القما�ش 
بال�صيد  الخ��ا���ص��ة  الآلات 
المو�سيقى  �أو  ال��زراع��ة  �أو 
في  الم�ستخدمة  والأدوات 
المنزلية  اليدوية  الأع��م��ال 
وغ�ي�ر الم��ن��زل��ي��ة، و�إت��ق��ان 
م��ث��ل  الآلات  ����ص���ي���ان���ة 
ال�سيارات  وتزيين  ال�ساعات 
وفن  قيادتها،  اح�رتاف  �أو 
والطيور  الحيوانات  تربية 
وت���دري���ب���ه���ا وم����ه����ارات 
الاحتياجات  ذوي  تعليم 

والمتوحدين،  والمكفوفين  المعاقين  من  الخا�صة 
�إدارة الأعمال  �أي�ضا، مهارات  كما تدخل في التنوّع 
كالتجارة والعطارة والنجارة والبقالة والمعاملات 
والم�ضاربات  والعقارات  والإعلانات  والمقاي�ضات 
ال�صحافة  فن  و�إت��ق��ان  �أنواعها،  على  والمعار�ض 
الحا�سوب  وبرمجة  والمرئية  والم�سموعة  المقروءة 
والمهن الأكاديمية وما فيها من خبراء وا�ست�شاريين.. 

الخ.
ولا خ�الف �أن هذه التنوعات يدخل فيها المركزيون 

كم��ا يدخ��ل فيه��ا �أي�ض��اً الهام�شي��ون م��ن معدمين 
وم�سحوقين و�أولئك الذي��ن هم بلا وثائق �أو �إثباتات 
�شخ�صي��ة �أو اللاجئين ال�سيا�سيين وغ�ري ال�سيا�سيين 

والمهاجرين والمنبوذين.. الخ.
 وهك��ذا يعد "كل من يعمل اليوم في �أي مجال يت�صل 
ب�إنت��اج الثقافة �أو ن�شرها مثقف��ا. من محرر الكتاب 
�إلى م�ؤلف��ه ومن وا�ضع الإ�ستراتيجي��ة الع�سكرية �إلى 

المحامي الدولي.")12(. 
التنوع  في  دخ��ل��ت  ول��ربم��ا 
ال��ث��ق��افي �أي�����ض��اً، ف��ئ��ات لم 
قبل،  م��ن  مح�����س��وب��ة  ت��ك��ن 
ك��الم�����ش��ت��غ��ل�ني ب��ال��ث��ق��اف��ة 
الاف�رتا���ض��ي��ة ال�����ص��وري��ة، 
الفي�سبوك  في  والم��دون�ني 
وت�����وي��ت��ر والم����ول����ع��ي�ن 
ب��الان�����س��ت��غ��رام وال�����س��ن��اب 
وال�شات وغيرها من و�سائل 
التي  الافترا�ضي  التوا�صل 
ثقافة �صورية،  ب�أنها  تو�سم 
�إجادة  �إلى  ال�صورة لا يحتاج  "ا�ستقبال  �أن  ومعلوم 
الكلمات  �إلى  يحتاج  لا  الغالب  في  وه��و  ال��ق��راءة 
 ، ال�صورة.")13(  مع  تحقق  خطير  دورٌ  وهذا  �أ�صلا 
الثقافة ومدياتها  تلك  بعد موجهات  تت�ضح  و�إن لم 

الم�ستقبلية. 
 وعل��ى الرغ��م من اخت�الف ميادين ه��ذه المجالات 
وتن��وع هويات م��ن يمثلونها وتباي��ن وظائفهم؛ �إلا 
�إنه��ا مج��الات ثقافية تمنح الحي��اة منفعة، وت�ضفي 
عليه��ا مدنية وتعطيه��ا فائدة وجم��الا، حتى �أم�سى 

أن لطروحات نهاية التاريخ 
ونهاية الايديولوجيا 

ونهاية المثقف أثراً لا 
ينكر في الترويج لثقافة 

اللاتنوع والانغلاق..
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ل��كل مج��ال ما يمثل��ه في المجتمع المدني م��ن �أندية 
ومنظم��ات وجمعي��ات ومراك��ز ومنتدي��ات وروابط 
واتحادات تت�ش��كل ع�ضويتها من �أفراد ينطبق عليهم 
الو�صف �أنهم ثقافيون. �أمّا مفاهيم النخبة والنموذج 
والمعيار، فلربما �أ�صابها ال�ضمور والأفول، لأن الكل 

�سي�شتركون في �صنع الثقافة.
ولا يو�ص��ف المجتمع الم��دني ب�أنه متع��دد الثقافات 

�إلا "ح�ني يج��ري الاعتراف 
ب��كل المجموع��ات وهنال��ك 
عدة و�سائل ل�ضمان اعتراف 
كه��ذا يمكن �أن يتلاءم تماما 
م��ع مب��د�أ العلماني��ة ال��ذي 

ي�ضمن حياد الدولة")14(
 و�صفوة الق��ول �إن التعددية 
هويات��ي  تن��وّع  الثقافي��ة، 
وممار�سة غ�ري منمذجة ولا 
معياري��ة، وتكاملية ثقافية 
لي�س��ت مركزي��ة في �إدارتها 
كاف��ة  الحي��اة  لقطاع��ات 

وت�سييرها. 

سمال الرمزي
أ
تمثيل الر�

symbolic capital   ابت��داع الر�أ�سمال الرم��زي
يع��ود �إلى المفك��ر بوردي��و ال��ذي جعله جامع��اً لكل 
الر�سمل��ة الأخ��رى كالر�أ�سم��ال الاجتماع��ي  �أن��واع 
والاقت�ص��ادي. والر�أ�سمال الثقافي ال��ذي "يحيل من 
جهة عل��ى المعارف المكت�سبة الت��ي تمثل في الحالة 

المدمج��ة على �ش��كل ا�ستعدادات دائم��ة للبنية.. ومن 
جهة �أخرى على انجازات مادية.")15( 

ومثّ��ل بورديو على ه��ذا الر�أ�سمال بالا�سم العائلي �أو 
اللق��ب ال��ذي يمكّن��ه �أن يكثِّف رمزي��اً كل الممتلكات 
المادي��ة والمعنوي��ة المتراكمة والموروث��ة " فالذين 
يحملون��ه هم مرغوب فيه��م ويبحثون ع��ن بع�ضهم 
�أي�ض��ا �إلى ق��وة ب�أ���س ف�ضائله��م  البع���ض بالنظ��ر 
الرمزية ن�ستطي��ع �أن ن�سجل 
الحق��ول  بع���ض  �أن  �أي�ض��ا 
الدينية والفني��ة وال�سيا�سية 
والجامعية يكون هدفها هو 
�إنتاج ث��روات رمزية نوعية 
للتح��ول  قابل��ة  �أنه��ا  م��ع 

بالقوة.")16( 
�أم��ا مثلنة الر�أ�سمال الرمزي 
فلها �صلة بم�صطلح التمثيل
Representation  الذي 
�أطلق��ه المفك��ر ادوارد �سعيد 
وع��دّه بمثاب��ة �ص��ور تر�سم 
للمثق��ف الممثل للمجم��وع وتمكنه م��ن ت�أدية �أدوار 
مجتمعي��ة يتج��اوز عبرها حالات النف��ي والتهمي�ش 
التمثي��ل  ه��ذا  وراء  م��ن  والبغي��ة  والإق�ص��اء)17(، 
للر�أ�سمال الرمزي، �إنتاج ثروة رمزية تنفع الهوام�ش 
مثلم��ا تنف��ع المراك��ز، وتتمم �إلغ��اء هرمي��ة الثقافة 
مبدلة �إياها بف�ضاء خطي متعدد الأبعاد تتجلى فيه 
الثقافة كمجموعة ر�أ�سماليات وبا�ستراتيجيات تعيد 

الإنتاج وا�ضعة الأفراد بمجموعهم في ح�سبانها.
وه��ذا ما ي�ضمن للجميع حقوقً��ا، كالحق في التربية 

إن الفرد الواحد هو الكل 
الاجتماعي والإيمان 

بالتنوع يجمع الفردانية 
بالكليانية التي يسميها 

كلود دوبار الجماعاتية
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والتعليم وال�صحة والانتخ��اب والتوظيف وال�ضمان 
الاجتماع��ي، ويع��زو بوردي��و عم��ل ه��ذا الر�أ�سم��ال 
القان��ون  ه��و  الأول  �إذ  والهايبتو���س  بالنومو���س 
الأ�سا���س في �أي فع��ل اجتماع��ي والث��اني ه��و فع��ل 
لاعقلاني وعامل وهم، لكنه ي�سوّغ لنا ملامح الحياة 

الاجتماعية ويجعلها طبيعية)18(.
لا غ��رو �أن التمثيل للتنوّع الثقافي باتجاه ا�ستثماره 
كر�أ�سمال رمزي، هو رهنٌ با�ستراتيجيات يتم ر�سمها 
�أو التخطي��ط له��ا، ث��م انتهاجها كخط ��شروع عملي 
عل��ى المدى البعي��د. ولعل �أكثر المجتمع��ات امتلاكا 
له��ذا الر�أ�سمال هي ال�شع��وب العريقة التي لها تاريخ 
�ض��ارب في القدم بناءً عل��ى ما كانت نظرية "يونغ" 
ق��د جاءت به م��ن �أن الارتج��اع في الثقافة، حا�صل 
لأن هن��اك تر�سب��ات ثقافي��ة م��ا قبلية تح��دد م�سار 

الثقافة �ضمن المجتمع الواحد.
وه��ذا ما يجع��ل الدول الكبرى تح�سب له��ذه ال�شعوب 
�أل��ف ح�س��اب، حائل��ة دون تمتعه��ا بهذا الن��وع من 
الا�ستثم��ار ومنها "العالم العربي الإ�لاسمي)...( عالم 
ب��د�أت الولاي��ات المتحدة تق��ف �إزاءه موقف��اً دفاعياً 
رغم ما يعانيه م��ن فرقة وتفكك.")19( ، ولا خلاف 
�أن امت�الك هذه ال�شع��وب ر�أ�سمالًا رمزي��اً، �سي�ؤهلها 
لتحقي��ق الغلبة على ما يُعرف بالامبريالية الثقافية 
الت��ي "هي مجم��ل الم�س��ارات التي بموجبه��ا يدخل 
مجتم��ع في �صمي��م نظام عالم��ي حدي��ث)...(، وهي 
عن��ف رم��زي ي�ستن��د �إلى علاق��ة توا�صلي��ة �إكراهية 
لإغت�ص��اب الخ�ض��وع)...( والاع�رتاف به��ا بو�صفها 

عالمية.")20(
وبالتغلّ��ب على الامبريالية الثقافي��ة، تذوب ظاهرة 

الت�أم��رك �أو الأمرك��ة ولا تع��ود ق��ادرة عل��ى �صه��ر 
ال�شعوب ومزجها في الثقافة الأمريكية.

 وب�إيم��ان ال�شع��وب بحقه��ا في التن��وع الثق��افي، لا 
تعود الثقافة العولمية هي المحرك، بل يكون التنوع 
الثق��افي وما يولده م��ن ر�أ�سمال رم��زي هو المحقق 
للتبادل الحر والمحرك الأول للتدويل الذي به ي�صبح 
الإنت��اج الثقافي مت�أ�ص�اًل في المجموع بلا مركزية، 
ومت�أتي��اً من �أر�ض محايدة بلا قطبي��ة �أو �إنحيازية. 
وه��ذا م��ا حاولت �إتّباع��ه بع�ض ال��دول عقب الحرب 
الباردة على الم�ستوى ال�سيا�سي ح�سب، ف�شكّلت حركة 
عالمية �سُمّيت حركة دول عدم الانحياز، وقد اتخذت 
قرارات ومواقف موح��دة �إزاء المع�سكرين الا�شتراكي 

والر�أ�سمالي.
 وق��د �أوج��د "�أرم��ان ماتلار" تمثي�اًل ثقافي��اً �سمّاه 
القراب��ة  �أو  التق��ارب  الثقاف��ة، يق��وم عل��ى  بقرط��ة 
ويناه���ض الامبريالية الثقافي��ة، ومفاد هذا التمثيل 
�أن "بيروقراطي��ة الف��ن .. تع�ّر�بّ عن القراب��ة العميقة 
في  المتعاي�ش��ة  الاجتماعي��ة  الأنظم��ة  كل  ب�ني 
الع��الم عل��ى قاعدة الحف��ظ الانتقائي و�إع��ادة �إنتاج 
الما�ض��ي.")21( وبذل��ك تتحق��ق لل�شع��وب فرادتها، 
وفي الوق��ت نف�س��ه تتح��د م��ع غيره��ا م��ن ال�شعوب 
الأخ��رى، كما تنتفي حاجتها �إلى القطبية والمركزية 
والهيمن��ة والأحادية فلا تع��ود �سيادتها قائمة على 
الأعيان)22( بالمعنى الامبريالي، و�إنما هي �سيادة 

قائمة على التكاف�ؤ والتوازي والم�ضاهاة.
وم��ا دامت الامبريالي��ة الثقافية مخفق��ة، �إن لم نقل 
عاجزة عن تحقيق التعاي���ش الذي به يتحقق ال�لاسم 
بين ال�شعوب قاطبة، فلا غرابة اذن �أن يكون التقارب 
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والتداخ��ل والاندم��اج �سمات مميزة للع��صر القادم. 
ولق��د ا�ست�شرف الفرن�سي "بي�ري بيارني�س" الم�ستقبل 
فوج��د �أن القرن الواحد والع�شرين لن يكون �أمريكياً، 
بل �سيكون متعدد الأقطاب ومتعدد اللغات كالقرون 

الما�ضية)23(. 
وتع��د الثورة الت��ي جاء به��ا "اتات��ورك" تمثيلًا من 
تمثي�الت التنوّع الثقافي التي احتج بها "بيارني�س" 
م�ؤك��داً �أنه��ا لم تكن مجرد ثورة �سيا�سي��ة، و�إنما هي 
ث��ورة ثقافي��ة جذري��ة ك��سرت النظ��ام الاقت�صادي 
ت  للدي��ن، و�ألغ��ت هيمنة ر�أ���س الم��ال الأجنبي وغّري
العربي��ة والتق��ويم والع��ادات والتقالي��د  الأبجدي��ة 
ومنع��ت تع��دد الزوج��ات، وفر�ض��ت طريق��ة جديدة 
في الملب�س والع��ادات الإ�لاسمية.. م�ش�رياً �إلى مدينة 
ا�سطنب��ول كمثالٍ عل��ى ما تقدم، وال�سب��ب ما ت�شهده 
ه��ذه المدينة من تعاي�ش ثق��افي بين عالمين علماني 
متح��رر و�إ�لاسمي متدي��ن، ومن ثم ت�س��اءل �إلى متى 
يظل هذان العالم��ان المختلفان يتعاي�شان في �لاسم 

؟)24(. 
وم��ن الانتقادات الت��ي وجهها "�أرم��ان ماتلار" �إلى 
الثقافي��ة  الر�أ�سم��الي، تمثيلات��ه  الغرب��ي  المجتم��ع 
ته مجتمعاً  القائمة على التعالي والهيمنة والتي �صّري
يتحرى المراقبة ال�شاملة ويفرط في ا�ستعمال �أجهزة 
الك�ش��ف البيومتري��ة، وقد توقع مات�الر �أن هذا الأمر 
ه��و الذي �سيو�صل ه��ذا المجتم��ع �إلى التناق�ض، لأن 
النظام الجديد لا يقوم �إلا على �إحلال الأمن والإخلال 
ب��ه معا، منتقدا تحت عنوان لافت هو) فقدان الذاكرة 
والع��ودة �إلى خان��ة الانط�الق( ، الولاي��ات المتحدة 
الأمريكي��ة لأنها ن�سيت حربه��ا في فيتنام وغامرت 

بدخول العراق)25(.  
ولا يخفى �أن الإقرار بالتنوع الثقافي هو الذي يحوّل 
�صدام الح�ضارات �إلى ح��وار، ويجعل الثقافة بمثابة 
حا�ضنة ت�ض��م في جنباتها فاعلين ج��دداً، يمتلكون 
مقوم��ات متط��ورة ويتمتع��ون ب�سم��ات اجتماعي��ة 
وثقافية وتاريخي��ة وتكنولوجية، تمكّنهم من �إعادة 
�إنت��اج المعارف و�إنماء التدوي��ل للإبداع انعتاقاً من 
�ضغ��وط الا�ستغلال للر�أ�سم��ال الب�شري، وتخل�صاً من 
تبعات الاحتكار للر�أ�سمال الاقت�صادي الذي عادة ما 
يُوجّ��ه لأغرا�ض ربحية، وتح�صناً �أي�ضاً من الانغلاق 
عل��ى الر�أ�سمال الاجتماع��ي و�سلبيات��ه التي تت�سبب 
في تحجي��م فاعليت��ه، مع تجن��ب الانحي��از لر�أ�سمال 
عقائدي يخ��دم طائفة �أو ديانة، مغلق��اً الباب بوجه 

من يخالفه من طوائف �أو ديانات �أخرى. 
ولا �سبي��ل لأي �شروع تنويري ينف���ض غبار التعالي 
وي�سع��ى �إلى التح��اور والتعادل؛ �إلا ب�إح�الل النزعة 
الإن�ساني��ة الرحب��ة مح��ل النزع��ة المحلي��ة ال�ضيق��ة 
وا�ستب��دال النظ��رة الأحادية بنظ��رة اندماجية تلغي 
النخبوي��ة وتنب��ذ التمركز ح��ول الذات. ه��ذا التمركز 
ال��ذي يجع��ل �أ�صحابَه ك�أولئ��ك الذين يقف��ون طوال 
عمرهم �أمام المر�آة مفتونين بذاتهم ممار�سين خطاب 
البحث عن �إعلاء الذات ومحاولة خلق �صورة مثالية 
ملتزم��ة عن طري��ق التخويف م��ن الآخ��ر والإرهاب 

به.)26(
�إن م��ا يبغ��ي التن��وع الثق��افي الو�ص��ول �إلي��ه ه��و 
الم�سان��دة المتكافئة التي فيها التع��دد لي�س هجانة، 
واللامركزي��ة لي�س��ت فو�ض��ى، وال�سي��ادة في توجيه 

الفعل الجماعي وقيادته لي�ست هرمية. 
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فاق التنوع الثقافي 
آ
�

�إن الحدي��ث ع��ن التن��وع الثق��افي و�إظه��ار تمثيلاته 
والتدلي��ل عل��ى ايجابيات��ه، ل��ن يك��ون �إلا بمعرف��ة 
الكيفي��ة الت��ي بها يت��م ا�ستثم��ار الر�سمل��ة بمختلف 
�أنواعه��ا، لتتب��دى في �ش��كلٍ رمزي غ�ري مبا�شر بناء 
على �آفاق �إ�ستراتيجية خا�صة مو�ضوعة لتحقيق هذا 
الغر���ض، يتم التخطيط له��ا وا�ستيعابه��ا بما يجعل 
�أية محاول��ة لتطبيقها ب�إتجاه توكيد �أهميتها ممكنة 

ومتاحة بجدية. 
وه��ذا م��ا ي�سع��ى �إليه منظرو م��ا بعد الحداث��ة الذين 
ون بفت��ح �آف��اق الكوني��ة بغي��ة �إقام��ة نظ��ام  يب��شّرّر
�إنفتاح��ي �إندماج��ي، كبدي��ل ع��ن النظ��ام العولمي. 
وت�سه��م الدول المتمتعة بر�ؤية �سيا�سية انفتاحية في 
توكي��د نجاعة هذا النظام وفاعليته معترفة بالتنوع 

الثقافي. 
وم��ن خط�أ المقاربة الثقافي��ة، �أن نعتقد �أن تمثيلات 
التن��وّع ت�ست��ورد �أو ت�ستجل��ب لك��ي تت��م محاكاته��ا 
بحذافيره��ا احت��ذاء و�إمتث��الًا، فذل��ك �سيف�ض��ي ب�ال 
في  �سلبي��ة  المقارب��ة  تل��ك  تك��ون  �أن  �إلى  خ�الف 
مح�صلاتها وغ�ري مرنة في تطبيقاته��ا وجامدة في 
مح�صلاته��ا. والمطل��وب �أن يك��ون التمثي��ل للتن��وع 
الثق��افي مرناً منتج��اً في ظل ر�ؤي��ة اندماجية لي�س 
د �أو  فيه��ا مغلوب ولا غالب، ولا م��كان لم�صدِّر ومورِّ
تاب��ع ومتبوع ومتعملق ومتق��زّم، و�إنما الكل مندمج 

ومتقارب بانفتاح.
 �إن �آف��اق التن��وع الثق��افي الت��ي ينبغ��ي �أن نتطلّ��ع 

�إليها لن تتحقق م��ن دون ا�ستراتيجيات ذات و�سائل 
و�آلي��ات ت�ستثمر تمثيلات التن��وع الثقافي وتر�سملها 
الاندم��اج ومحقق��ة دينامي��ات  �إمكاني��ات  مهيئ��ة 
التوا�صل وبما يوطد ع��رى التنوع �سواء في الهويات 
�أو القومي��ات �أو الع��ادات �أو اللغات، وه��و ما تتبناه 

اليوم �أغلب البلدان ال�صناعية. 
ولع��ل �أه��م �آف��اق التن��وع الثق��افي وا�ستراتيجي��ات 

ر�سملته رمزياً، ما ي�أتي: 

1 تمثيل الهوامش الثقافية : 

�إن تمثي�الت التن��وع الثق��افي ينبغ��ي �أن تتج��ه في 
الأغل��ب نحو الهوام�ش الثقافية، �ساعية �إلى انت�شالها 
من الانح��دار والاتجاه بها �ص��وب الارتقاء، مقلّ�صة 
الم�ساف��ة ب�ني م��ا ه��و متع��ال ونخب��وي، وجامع��ة 
بالتاب��ع  المتب��وع  ودامج��ة  بال�شعب��ي،  الر�سم��ي 
والمغلوب بالغالب من خ�الل �إ�ستراتيجية انفتاحية 
متح��ررة تنتقل ب�أف��راد المجتمع الواح��د من محب�س 
الانتماء الثق��افي المنغلق �إلى ف�ضاء التغاير الثقافي 
المنفتح �ضمن �أفق �إن�ساني كوني عابر للخ�صو�صيات. 
 و�إذا �أردن��ا �أن نع��رّف المهم�ش الثق��افي ف�إننا نقول، 
�إن��ه الإن�س��ان الذي ت��راه الم�ؤ�س�سة الأبوي��ة المركزية 
كائن��اً زائداً، يعي���ش على �أطراف المرك��ز لا �ضرورة 
ع��ة حال��ه وهبوط  ل��ه ولا ج��دوى من��ه. وال�سب��ب �ضِ
ثقافته و�ضعف قوته ودونية �سلوكه وبلادة فاعليته 
وو�ضاعة �صورته، والذي لا مكان له في �إ�ستراتيجية 
تل��ك الم�ؤ�س�س��ة، ب�سبب ع��دم �صلاحية وج��وده فيها 

بو�صفه كائناً ثانوياً. 
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والبغية م��ن وراء تحجيم فاعلية المهم�ش 
وع��دم الاع�رتاف بقدرات��ه، وتجري��ده من 
�أي��ة جدوى لك��ي يظل قابعاً تح��ت طائلة 
�سلط��ة المركز تابعا له��ا بخ�ضوع، موالياً 
بطواعي��ة ورا�ضي��اً بقنوع ت��ام، وبخلاف 
ه��ذا الا�ش�رتاط، ف���إن الابوي��ة المركزي��ة 
�ستلفظ��ه وق��د تط��رده متنك��رة لوج��وده، 
م�ستلب��ة حقوق��ه، متن�صل��ة ل��ه وراف�ض��ة 

الاعتراف به.
وكان المفك��ر "زيجومن��ت باوم��ان" ق��د 
ع��دَّ الب�شر بمجموعه��م مهم�شين كنفايات 
ب�شري��ة وفائ�ضين ع��ن الحاج��ة �سواء في 

بلدانه��م الأ�صل �أو بلدان الإقامة، وال�سبب �أن الوجود 
وج��ود م�ؤقت على نيّة اللاثب��ات، م�شبّهاً حال الب�شر 
في ع��صر الحداثة ال�سائلة بـ"الح��الات المبهمة التي 
ي�ستع�ص��ي الب��ت فيه��ا")27(. و�إذا �أردن��ا �أن نع��دد 
الهوام�ش، ف�إنن��ا �سنجدها تتمثّ��ل في المر�أة والطفل 
والمنفي والمهاجر وطالب اللجوء والنازح والمواطن 
ال��ذي لا يمل��ك �أوراق��اً ثبوتي��ة، واليتي��م وال�سج�ني 
والمختل �أو المجنون وال�شاذ والعبد والخادم وعامل 
النظافة والعامل بالأجر اليومي والعاطل عن العمل 
والمع��زر والمثل��ي والمنب��وذ والمت��شرد والمت�س��ول 
والمدم��ن وغيرهم من الفئات الب�شري��ة التي يطالها 

العوز والفقر والمر�ض وال�ضعف والت�شوي�ش. 
وم��ن الطبيع��ي �أن تو�صيف ه���ؤلاء ب�أنه��م هوام�ش 
ثقافي��ة، �سينطوي على �صور متع��ددة بع�ضها معلن 
با�ستحي��اء و�ضعة، وبع�ضها خفي يطاله التعتيم، �أو 
مغيب تمار�س �ضده �شتى �سيا�سات القمع والإ�سكات 

وبما يجعل لكل فئة من الفئات الهام�شية 
ثقافتها الخا�صة، ولقد �أكد المفكر "ادوارد 
�سعي��د" �أن تمثي��ل ه���ؤلاء الهام�شي�ني هو 
الأه��م للمثقف ب�سبب وج��ود جانب خفي 
ويعن��ي به تل��ك الأف��كار والقي��م والنا�س 
والن�س��اء مث��ل الكاتب��ات اللآت��ي تحدثت 
"فرجينيا وول��ف" عنهن واللآتي لم تتح 
لأي منه��ن غ��رف خا�ص��ة)28(، وال��سؤال 
كيف يمك��ن ا�ستثمار هذه الفئات الب�شرية 
كفواع��ل مركزية ور�أ�سم��ال رمزي وذوات 

لها جدوى وفاعلية؟ 
لي�س مغ��الاة القول �إن ه���ؤلاء الهام�شيين 
ه��م في الحقيقة مادة �أولي��ة �أ�سا�سها التنوع 
الثق��افي ال��ذي يمك��ن ا�ستثم��اره و�إع��ادة ت�صنيعه، 
ليكون��وا م�صدر قوة يمكن الاعتماد عليها في تحقيق 
نه�ض��ة ثقافي��ة باتج��اه ا�ستراتيجي جدي��د. وواحدة 
من ا�ستراتيجيات تمثي��ل الهوام�ش، هي ا�ستراتيجية 
الاع�رتاف بالن�سوية كعن�صر فاع��ل غير تابع لقطب 
مركزي ولا موالٍ لم�ؤ�س�سة �أبوية ت�ستحوذ على طاقاته 
وربما ت�سخره ل�صالحها وحدها، ولي�س معنى هذا �أن 
ت�ستف��رد الن�سوية بالمركزية على ح�س��اب الذكورية، 
و�إنم��ا المق�صود ه��و �أن ت�ضاه��ي مركزيتها مركزية 
الآخ��ر، فالمر�أة لي�ست كياناً م�ستلب��اً �أو ناق�صاً حتى 
ت�ستوج��ب علي��ه الو�صاي��ة مم��ا كان��ت ق��د مار�سته 

المنظومة الأبوية مع الن�ساء دهوراً طويلة. 
لا غرو �أن ا�ستراتيجية الاعتراف، لن تفقد المجتمعات 
البطريرياكي��ة هيمنته��ا، ولكنه��ا تجع��ل المدخلات 
فيها مكفولة للجمي��ع، م�شاعة للرجال والن�ساء على 

جوليا كر�ستيفا 

رولان بارت
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ال�سواء وب�صورة لا مركزية، ر�أ�سمالها تنوع الثقافات 
ومخرجاتها الاحتواء والت�شارك والتقارب والاندماج 
التي تجعل الذوات فاعلة لي�س بينها تفا�ضل جنو�سي 
�أو جندري �سواء في احترام القدرات والثقة بها �أو في 

العمل على ا�ستثمارها والإفادة منها. 
وكان��ت فرن�س��ا قد �شه��دت بعد ع��ام 1960 انقلاباً 
ديموغرافي��اً �أدّى �إلى تغّري في مكانة المر�أة ولا �سيّما 
بع��د رف��ع الن�س��اء ل�شع��ار) �أج�سادنا ملك لن��ا( وهذا 
التغي�ري يتحدد في ثلاث��ة م�ؤ�شرات ه��ي "انخفا�ض 
كل الم�ؤ�شرات الديمغرافي��ة للولادة ومعدلات الزواج 
والخ�صوب��ة وزي��ادة مع��دل ن�ش��اط الن�س��اء وتن��وع 

�أ�شكال الحياة الخا�صة.")29(
وفي مجتمعاتن��ا العربي��ة، م��ا زال��ت الم��ر�أة ت���ؤدي 
الأدوار الت��ي تو�ص��ي به��ا الأبوي��ة وتباركه��ا وبما 
ي�ضم��ن للذكورية الا�ستحكام ويهي��ئ لها الا�ستعلاء 
مديم��ة بذلك ا�ستحواذها على المر�أة، ومن ثم لا يتاح 
مج��ال عندن��ا للحديث ع��ن مقولة) �س�ريورة انعتاق 
الن�س��اء( بدلالتها الانفتاحية الت��ي تعني التحررمن 

المن��زلي  ال��دور  �إرغام��ات 
ـ  الم��ر�أة  �أي  ـ  وابتكاره��ا 
لأ�ش��كال جديدة م��ن الحياة 
الخا�صة تمث��ل جميعاً م�سار 

انعتاق تاريخي.")30(
التعام��ل  يظ��ل  ث��م  وم��ن 
مجتمعاتن��ا،  في  المرك��زي 
قائم��اً على �أ�سا���س جندري 
وه��و عادة م��ا ي�صب خارج 
موا�ضع��ات التن��وّع الثقافي 

محاطاً بالر�ؤية الاحادية.
 لا غ��رو �أن بع�ض��اً م��ن ه��ذا التعام��ل، م��سؤولة عنه 
الم��ر�أة نف�سها، كونها ر�ضيت على م�ستويات مختلفة 
�أن تتنكّر لأنثويتها في مقابل ح�صولها على مكا�سب 
معين��ة، معتقدة �أنها بمهادنتها للأبوية ومطاوعتها 
للذكوري��ة وت�شبهه��ا به��ا، �ستتحق��ق رغباتها وتبلغ 
مراميها. وه��ذا �أمر خطير لكونه يعي��ق الأنوثة التي 
هي �إحدى �سمات الن�سوية عن �أداء دورها في التمثيل، 
ف�لاض ع��ن تقوي�ضه لتطلعات الم��ر�أة في التعبير عن 
ذاتها و�إثبات كينونتها وتوكيد هويتها الم�ؤنثة �أولا، 
ولأنه ين�س��ف �أ�سا�سات كانت قد �شيدتها المجتمعات 
الأمومي��ة ثاني��اً، تل��ك المجتمعات الت��ي كانت فيها 
الم��ر�أة ه��ي الحكيم��ة والقائ��دة وكانت الحي��اة هي 
الاك�ثر توافقاً والاكثر �إتزان��اً ومنطقية. وعلى الرغم 
من تاريخية هذا الواقع؛ �إلا �إننا نجد بع�ض المفكرين 
م��ا زال��وا ي�شكك��ون �أو بالأح��رى يتحفظ��ون ما بين 
البرهن��ة بدقة على مجتم��ع �أمومي معين، وبين عدم 
ا�ستثن��اء �إمكاني��ة وج��ود مثل ه��ذه المجتمعات في 

الم�ستقبل)31(. 
وهذا يدلل على �أن الاعتراف 
�إطار  بالتن��وع الثق��افي في 
جن��دري ه��و مج��رد ت�شكيك 
واه��م واف�رتاء مختل��ق م��ا 
الذكوري��ة  النظ��رة  دام��ت 
المجتم��ع  تح��ول  في  ت��رى 
م��ن الأبوي��ة �إلى الامومي��ة 
�إعاق��ةً ولي�س تقدم��ا.!! وهذا 
الا�ستح��واذ ه��و م��ا يجع��ل 

الأدب النسوي ونقد 
جمالياته، شكلا من 

أشكال التنوع والغنى 
الثقافي.
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�إن�سان هذا الع�صر دميما كما ي�صفه المفكر فوكاياما 
"الوح�ش ذو الوجنتين الحمراوين")32( ، وقبله كان 
نيت�شه ق��د �أعلى من ��شأن الذكوري��ة حين جعل �إرادة 
الق��وة موجودة قب��ل العقل �أو التيمو���س الذي تحدث 

عنه �إفلاطون بمعنى �إرادة الذات. 
و�إرادة القوة، نزعة تفا�ضلية فيها الثقافة عبارة عن 
قوة تق��اوم الآخر ال�ضعيف الذي تراه معيقا، راف�ضة 
�أي��ة �أنم��اط تتعلق بقدرة الجماع��ة على خلق مجتمع 
مدني قويم، وهذا ما يجعل العوامل الثقافية مرهونة 
بالهوية القومي��ة والدين والتاري��خ والثقافة واللغة 
)33(، متنا�سي��ة الم��ر�أة الت��ي هي الغائ��ب الكبير �أو 
ال�صامت الكب�ري في التاريخ. وهذا ما ت�ؤكده الثقافة 
المادي��ة)34( الت��ي تق��وم عل��ى �سيا�س��ة الانغ�الق 
الثق��افي ال��ذي يجع��ل الانت��اج مرتبط��ا بذكوري��ة 

المجتمع.
�إن الاعت��داد بالفع��ل الأنث��وي في المجتم��ع والنظ��ر 
الى الم��ر�أة فاعلًا هو الذي �سي�سه��م في عملية تطوير 
المجتمع ونمائه. ولعل من �أهداف توظيف ا�ستراتيجية 
تمثيل الن�سوية في التنوّع الثقافي،هو �إثبات فر�ضية 
�أن الم��ر�أة ر�أ�سمال ولي�س��ت فائ�ضاً وهي فاعل رمزي 
يملك الامتلاء ويتمتع بالاحت��واء، والقادر على قلب 
المركزي��ة وفوقيته��ا ال�شاقولية باتج��اه اللامركزية 
في خطيتها الامتدادي��ة التي تلغي ثنائية الهام�ش/ 
المركز، ف�لاض ع��ن عدم �إقرارها بوجود عامل ثقافي 
فائ�ض �أو ناق�ص، لأن الجميع لهم دورهم في تحقيق 

التكامل والاندماج لتغدو الر�سملة رمزية.
و�ستظ��ل الن�سوي��ة غير واعي��ة لأهمية نق���ض المركز 
والتمرد على الهام�ش �إذا لم تحقق لها ت�أ�سي�ساً ثقافيا 

م�ؤنثاً وحقيقي��اً ولي�س مجرد مظهرية على الم�ستوى 
الإعلام��ي فقط، في �شكل منظمة لي���س لها وجود �إلا 
بالا�سم �أو حزب �أو رابطة لا وجود لها �إلا على يافطة 
و�ضع��ت فوق بناي��ة غير م�أهول��ة بال�س��كان �أو غير 

مكتملة البناء.
ولي���س �أقل �س��وءاً من ذل��ك، �أن يدّعي تكت��ل �سيا�سي 
�أو تنظي��م حزب��ي �أو حكومي �أنه المداف��ع عن المر�أة، 
م��ن خلال قنوات �إعلام ف�ضائية �إذاعية �أو تلفزيزنية 
حتى �إذا تابعنا تلك القنوات وجدناها �إما عبارة عن 
ت�سجيل م�سبق لمجموعة من الأغاني تتخللها �سبوتات 
تع��اد يومياً ب�شكل روتيني فلا من ن�ساء يتحدثن ولا 
برام��ج موجه��ة لتثقيفه��ن، �أو تك��ون مج��رد و�سيلة 
لتروي��ج الإعلانات وتق��ديم الدعاي��ات الا�ستهلاكية 
والآني��ة لمنتج��ات لا علاق��ة لها بالر�سمل��ة الرمزية 

الم�ستثمرة للن�سوية كمركز في ال�صناعة الثقافية.
 وتعد المبالاة بالطفولة والإقرار بها جزءاً من التنوع 
الثق��افي، و�إ�ستراتيجي��ة �أخ��رى م��ن ا�ستراتيجي��ات 
تمثي��ل الهوام���ش الثقافية وهو م��ا لم تكن المركزية 
الأبوي��ة تكترث ل��ه �إلا بقدر محدود �أو ق��د تولّيه �أقل 

مما ي�ستوجبه من الاهتمام والعناية.
�إن م��ا تقت�ضي��ه �إ�ستراتيجي��ة الإق��رار بالطفولة، هو 
التح��رر م��ن تقليدي��ة النظ��ر للطف��ل عل��ى �أن��ه تابع 
والإيم��ان ب�أهمية اندماجه مع فئات المجتمع كافة، 
وا�ستثمار مواهبه منذ ال�سنة الأولى من حياته، بغية 
�صه��ر قابليات��ه والإفادة م��ن �إمكانيات��ه م�ستقبلا، 
ورغبة في الإتجاه �صوب العالمية وعبوراً للقوميات 

والهويات والثقافات.
ول��و ت�ساءلنا متى ينبغي �أن ي�أخذ هذا التمثل ميدانه 
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في الحي��اة العملي��ة، ف�إننا �سنج��د الإجاب��ة الفاعلة 
والأك�ثر حيوي��ة ه��ي �أن يب��د�أ التمثيل قب��ل الدخول 
للمدر�س��ة، لأن القراءة والتعل��م مرحلة تالية لمرحلة 
ثقافي��ة ت�سبقه��ا تو�صف ب�أنه��ا �شفاهية فلا تقت�صر 
عل��ى الاحت��ذاء والتقليد و�إنم��ا تتعداه��ا �إلى الابداع. 
وهكذا ين��شأ الطفل فاعلًا ثقافياً ويندمج في المجتمع 

وتنمى قدراته بدلا من كبتها �أو ادخارها.
وي�ش�رتط لتحقيق هذا التطلّع �أن تكون دور الح�ضانة 
وريا�ض الأطفال بعيدة عن مركزية التبعية لم�ؤ�س�سة 
�أو وزارة، متح��ررة من البيروقراطي��ة ومرتكزة على 
الجوان��ب الثقافي��ة. ولخط��ورة مث��ل هك��ذا توجهات 
ينبغ��ي �أن تر�صد لها البرام��ج والخطط والإمكانيات 
وت�سن لها قوانين تنظ��م عملها ��شأنها ��شأن الهيئات 
والمفو�ضي��ات والم�ؤ�س�سات والاتح��ادات والنقابات 

في المجتمع.
�إن الاعتراف بالن�سوية والإق��رار بالطفولة وما لهما 
م��ن دور فاع��ل في ال�صناع��ة الثقافي��ة، �ستتبعه بلا 
�ش��ك اعتراف��ات و�إق��رارات مماثلة، قد ت�ؤ�س���س ل�سائر 
الهوام���ش الثقافية الأخرى �أن تك��ون لها تمثيلاتها 
الت��ي ت�ص��ب في ب��اب الا�ستثم��ار للتن��وع الثق��افي 
كر�أ�سم��ال رم��زي. وما �صع��ود فواعل جدي��دة كانت 
مغيب��ة �أو مقموع��ة �سوى توكيد لمظهري��ة ح�ضارية 
تق��ر ب�أهمي��ة التنوع الثقافي في الارتق��اء بالإن�سان 

رمزياً نحو حياة م�ستقرة وهانئة.

2 الصناعة العبر ثقافية : 
 

الاع�رتاف بالتنوع الثقافي هو قب��ول بالآخر ومحو 

للقطبي��ة وتوجي��ه للحياة الاجتماعي��ة باتجاه يرى 
الثقاف��ة عاب��رة للح��دود، ف�ال تحت��اج �إلى ج��وازات 
م��رور وت�أ�شيرات دخول �أو خروج، م��ا دام الممثلون 
توا�ص�ال  والانفت��اح  باللامركزي��ة  م�ؤمن�ني  له��ا 
واندماجاً. ومتى ما و�صف��ت ثقافة �شعب بالانغلاق 
والتجذّر، فذلك يعن��ي �أن الممثلين لها هم المنغلقون 
والمتقوقع��ون الذي��ن لا ي�سمحون بالنم��اء والتبرعم 
ولا يرحب��ون بالتط��ور والانت�ش��ار، ومم��ا لا �شك فيه 
�أن "تغي�ري ع��ادات ثقافي��ة موغلة في التج��ذر لأ�شد 
�صعوبة بكثير من تعديل د�ستور على الرغم من كون 

هذا وتلك من �إبداعات الوعي الب�شري")35( 
ولكن كي��ف ن�ستطيع �أن ندلل عل��ى مقولة �إن التنوع 
الثق��افي لا ي�ضاد التباي��ن في الهويات والأعراق ولا 

ي�صطدم باختلاف اللغات والعقائد؟.
لعل الج��واب يكم��ن في الا�ستراتيجي��ات التي تحقق 
تمثي�الت العبر ثقافي، ومنها �أن تغدو الذات الفردية 
غ�ري من�صهرة ولا مذاب��ة في المجم��وع، وفي الوقت 
نف�سه مندمجة متفاعلة مع��ه. وهذا التلاقي الطوعي 
ب�ني فرداني��ة ذاتي��ة وكلياني��ة مجتمعي��ة �سيحتّ��م 
ال�شع��ور بمواطنة تطامنية نفعية تتمظهر فيها الذات 
ممثل��ة لنف�سها �أولا، ومتقا�سمة م��ع غيرها �آخراً، بلا 
ولاء لنم��وذج �أو مرك��ز ومن دون حاج��ة �إلى الإقرار 

بهرمية تمتد �شاقولياً وبوجهة نظر ا�ستقطابية. 
وهذا الفهم المتح��رر والمنفتح في النزوع نحو الذات 
كقيم��ة م�ستقلة واحترامها مع الاع�رتاف بالجماعة 
كقيم��ة رمزي��ة هو ال��ذي يو�صل �إلى "ه��ذا الجزء في 
الكائ��ن الذي ي�سميه �أفلاطون تيمو�س فهو ي�شبه عند 
الإن�سان نوعا من الإح�سا�س الفطري بالعدالة")36( 
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والمجتم��ع الع�رب ثق��افي مجتم��ع ح�ض��اري ي�ؤم��ن 
بالتعاي���ش الإجتماع��ي والتح��رر الفك��ري والتبادل 
المع��رفي، متخ��ذاً م��ن الثقاف��ة وتنوعه��ا ر�أ�سم��الا 
يجمع الأط��راف بالمراكز �سواء ب�سواء من �أجل �إنتاج 
�صناعي جديد هو عبارة عن تمثيلات ترتهن ب�أمرين 
ثقافي�ني: �أولهم��ا ثقاف��ة الاندم��اج وثانيهما ثقافة 

التوا�صل.

-  ثقافة الاندماج :  
أ
�	

 
من �أهم مخرجات العبر ثقافي، هو الاندماج النوعي 
ال��ذي ين��اوئ ثقاف��ة التقاط��ع والت�ض��اد، والذي به 
تت�أقل��م المجتمع��ات �ضم��ن ع��الم ن�سقي يق��وم على 
اللانمذج��ة واللامعيارية ويعمل عل��ى �إخراجها من 
�أزماته��ا الاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية، ك�أن 
يُ�صلح التراجع في الم�ستوى المعي�شي �أو حالة العطب 
في التن�شئ��ة الاجتماعية �أو �إنهي��ار القيم الأخلاقية. 
الثقاف��ة  ولا يعن��ي الاندم��اج الاجتماع��ي ت�شوي��ه 
المحلي��ة �أو النيل منها بالا�ستهلاك والته�شيم؛ بل هو 
الاخت�الط �أو الامتزاج الذي يكف��ل تحقيق الت�ضامن 
ب�ني المجتمع��ات المتنوع��ة ثقافي��ا ويفت��ح �آف��اق 

التفاهم بينها. 
وه��ذا ما ت�ؤكده نظري��ات علم الاجتم��اع التي بيّنت 
فاعلي��ة التنوع الثقافي في تج��اوز �سلبيات �أخلاقية 
و�أزم��ات اجتماعية مختلفة تتعل��ق بالبطالة والفقر 
والتهديد والإق�صاء والكبت والت�ضييق والإدمان..الخ
ومت��ى امتل��ك الإن�س��ان الر�ؤي��ة العقلاني��ة بمعناها 
التماثل��ي التعميم��ي والا�شتراكي، فه��و كائن متعدد 

في فه��م الع��الم ون�سقيت��ه القائم��ة عل��ى الاندم��اج 
ب��كل �صنوف��ه، وم��ا تح��ول ال��دول �إلى فيدرالي��ات 
�إلا  دولي��ة  وم�ؤ�س�س��ات  و�أنظم��ة  وكونفودرالي��ات 
انعكا���س للتقارب الثق��افي بين �شع��وب العالم وبما 
يجعل ق��وى الاندماج حقيقية تولّد قوى م�ضادة من 

التوكيد الثقافي والوعي الح�ضاري.)37(
وللاندماج �صورتان هما: ال�صورة ال�سلبية، وتمثلها 
الثقافة التقليدية الفوقي��ة الا�ستهلاكية التي تح�صر 
الاندم��اج في �إطار مركزي نخبوي يبحث عن نموذج 
�أمث��ل ونم��ط �أعلى كم��ا يظه��ر في تعاي���ش الأقليات 
الاثنية مع الأغلبي��ة القبلية �أو العرقية �أو العن�صرية 
وعادة م��ا تعاني هذه الأقليات م��ن انمحاء ثقافتها 

في ثقافة الأغلبية.
 و�أمّا ال�ص��ورة الايجابية للاندماج، فتمثلها الثقافة 
الحرة �أو اللاتقليدية التي هدفها الو�صول بالاندماج 
�إلى �أق�ص��ى نقط��ة في المجتمع، م��ن دون تمييز بين 
م��ا هو نخب��وي وما ه��و �شعبي مع تكري���س العناية 
بالمهمّ���ش به��دف لملم��ة �أحادي��ة ثقافت��ه، وجعلها 
الت��شرذم  ع��ن  بعي��داً  واح��دة  كلي��ة  في  مجموع��ة 
والإندثار. وهذا ما �سيحميها من الن�ضوب والن�سيان 
ويجعله��ا ممتلك��ة القوة وال�سطوة الت��ي بها ت�ستطيع 
مجابهة مظاه��ر الهيمنة الامبريالية، �صامدة بوجه 

القطبية.
وع��ادة م��ا توجه ثقاف��ة الاندم��اج �ص��وب العوامل 
الثقافية على اختلاف م�ستوياتها وتباين مظاهرها 
بهدف جعلها متطامنة بنفعية ومتكاتفة بم�صلحية. 
الف��رد  لإ�ستثم��ار  علائقي��ة  �ص�ريورة  والاندم��اج 
والجماع��ة عل��ى وفق منظ��ور �سو�سيوثق��افي يرتهن 
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تحقيق��ه بو�ضعي��ة الف��رد والمجتم��ع �أولا و�س�ريورة 
القي��م الثقافي��ة ثاني��ا، و�ضوابط ال�سل��م الاجتماعي 

وم�ؤ�س�ساته الر�سمية ثالثا. 
وم��ن الوهم ت�شكي��ل اندماج يق��ارع �سلبيات الأقلمة 
�إذا  �إلا  العالمي��ة؛   مح��اولًا مح��و المحلي��ة باتج��اه 
الامبريالي��ة  �ض��د  المقه��ورة  ال�شع��وب  ت�ضامن��ت 
الا�ستعماري��ة، و�سع��ت �إلى التحرر م��ن ت�سلط نموذج 
معين، وعند ذاك �ستن�شط العلاقات الثقافية التي بها 
تخرج الثقافة الواحدة من ال�ضيق والتقييد والاحتماء 
التوا�ص��ل  باتج��اه  والطبقي��ة  والتع��الي  والمراقب��ة 
والانفت��اح عل��ى مختل��ف ال�صع��د. وهو م��ا كان قد 
�شهده المجتمع العربي �أبّ��ان القرنين الثالث والرابع 
الهجري�ني ح�ني اختلط الع��رب بالأق��وام المجاورة 
فن�شط��ت الترجم��ة وتداخلت العل��وم وتو�سعت حركة 
التب��ادل الفكري، الأمر ال��ذي �أنع�ش ميادين التحاور 

والتفاهم والتقارب بين ال�شعوب. 
وق��د �أ�شار "كل��ود دوب��ار" �إلى �أن الاندم��اج لا ي�ضر 
الهوي��ة ال�شخ�صي��ة)38( بي��د �أن تحقي��ق الاندم��اج 
المجتمع��ي ل��ن يك��ون �إلا بوج��ود قن��وات توا�ص��ل 
�أوجدته��ا مرحلة م��ا بعد الكولونيالي��ة و�أ�سهمت في 
توكي��د �أهمية التقريب بين ال�شع��وب على وفق نظام 
عالم��ي جديد، ت�أخذ في��ه م��سألة التنوع الثقافي بعدا 

�شمولياً، وهو ما �سنناق�شه في المبحث الآتي. 

ب- التواصل المعياري: 

ه��و ال�صورة الثانية للتمثيل الع�رب ثقافي، ولا �سبيل 
لحي��اة ديمقراطية متنوعة ثقافي��اً؛ �إلا بثقافة ت�ؤمن 

بالتوا�صل كفعل تفكير حر ونقدٍ بنّاء وحوار متفاعل 
يحق��ق �أدمجة لا تمي��ت الخ�صو�صية، و�إنم��ا تتجاوز 
حال��ة العزل��ة والتقوق��ع. و�أه��م رهان��ات التوا�ص��ل 
المطروح��ة على مائ��دة النقا�ش هي: ره��ان الإعلام 
وره��ان التموقع ورهان الت�أث�ري والرهان العلائقي 

والرهان المعياري)39(. 
وما يهمنا هنا الره��ان المعياري لأنه "يخ�ص �آفاق 
العلاق��ة الإن�سانية الت��ي تتلخّ�ص في ��ضرورة بناء 
مجتمع ح��واري يوجهه مبد�أ قب��ول الآخر المختلف، 
فالتوا�ص��ل و�إن كان ينطل��ق م��ن �إ�ستراتيجية ت�أكيد 
ال��ذات والت�أث�ري في الآخ��ر، ف�إن��ه يه��دف في العمق 
�إلى بن��اء م��ا ي�سمي��ه هابرما�س بالف�ض��اء العمومي 
للعلاق��ات القائمة على الاختلاف والح��وار و�سيادة 

الروح الديمقراطية والت�سامح.")40(
وه��ذا بالت�أكي��د يحت��اج �إلى فل�سف��ة وع��ي �أو عقلنة، 
لين��درج الفعل التوا�صل��ي في عقلانية تنويرية تعلي 
العقل وتنبذ العنف ولا تحتكم �إلى القوة)41(، ف�لاض 
عن ت�أهيله��ا للمجتمع ثقافياً وبما يوازن بين كفتي 
الثقاف��ة المحلي��ة والثقاف��ة العالمي��ة، ك�أن يو�ض��ع 
"الت�ضامن في المقدم��ة على ال�صعيد المحلي وعلى 
الم�ستوى الوطن��ي والعالمي، مع الاهتم��ام بالتنوع 
الحي��وي ومع��اودة اكت�شاف ذاك��رة تاريخية مخيفة 
مغتذية من مفك��ري الثنائي وحدة/ تنوع في العالم 

الثالث.")42( 
فم��ا الأوج��ه الت��ي به��ا يحق��ق ال�ستلاي��ت والكاب��ل 
والهات��ف وغيره��ا من و�سائ��ل التوا�ص��ل الإعلامي 

ت�صنيعاً ثقافياً ذا وجه تحاوري وتفاعلي بنّاء؟ 
لي�س ي�سيراً الإجابة عن هذا ال��سؤال، لكن الم�ؤكد �أن هذا 
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الوج��ه لن يكون فيه انتهاك 
لل�سي��ادة �أو خ��رق لل�سيا�سة، 
�سوى م�أ�س�سة الثقافة لتغدو 
فاعلة ��شأنها ��شأن الاقت�صاد 
وهن��ا  وال�صح��ة،  والتعلي��م 
التوا�ص��ل  رهان��ات  تكم��ن 
ومفارقات��ه. والثقاف��ة التي 
يراد �صنعه��ا لي�ست �أحادية 
�ستت�ضم��ن  لأنه��ا  المعن��ى 
ودلالي��اً،  نوعي��اً  تع��دداً 

و�ستغ��دو له��ا ب�سب��ب التوا�ص��ل قاع��دة �شمولي��ة، �إذ 
"لا ثقاف��ة ب�ال تو�صيل �إعلام��ي ولا هوية من دون 
في��ه  تدخ��ل  ال�شم��ولي  البع��د  وه��ذا  ترجم��ة")43( 
الهويات والترجمات والإعلانات للماركات العالمية 

والأزياء والأنوثة والطبخ.. الخ.
تكنولوجي��ات  ا�ستح��داث  في  التوا�ص��ل  وعقلاني��ة 
الإع�الم وتوف�ري ميكانيزميات التوا�ص��ل، هي التي 
�ست�سم��ح بانت�ش��ال التن��وع الثق��افي م��ن الانحبا�س 
والاختن��اق والتقوق��ع و�ستعم��ل عل��ى ا�ستثماره في 
�أكم��ل �صورة وبما يحقق التفاه��م البنّاء بين �شعوب 

العالم. 
وجدي��ر بالذك��ر �أن هناك فارقا ب�ني التوا�صل كفعل 
�إفهام عمومي، والتوا�ص��ل كفعل �إنتاج ووعي �أدبي، 
وال�سب��ب �أن الأول داخ��ل ثقافي ين��درج فيه الإعلام 
الجماهيري، الذي عادة ما يكون موجها والحداثوية 
التكنولوجي��ة التي تجعل المجتمع مغترباً عن نف�سه، 
وخط��ر ه��ذه الحداثوي��ة "لا يقابله �إلا خط��ر دعوات 
التقوق��ع والع��ودة الى ال�سل��ف ال�صال��ح والدع��وات 

تطل��ق  الت��ي  ال�شوفيني��ة 
تحت �ست��ار حماي��ة الذاتية 
الثقافية")44(، والثاني عبر 
ثق��افي ين��درج في��ه الداخل 
ثق��افي جنب��ا �إلى جن��ب مع 
و�سائل التوا�صل الاجتماعي 
الرقمي��ة  وو�سائطه��ا 

الافترا�ضية وال�صورية.
البرام��ج  بع���ض  ولعب��ت 
عالمي��اً  دوراً  التفلزيوني��ة 
لأنها انبن��ت على فكرة الاع�رتاف بالتنوع، فحقّقت 
�إندماج��اً بين مجتمع��اتٍ مختلفة، كم��ا في القنوات 
الت��ي تبث �أخبارها وبرامجه��ا بلغات مختلفة كقناة 
�أو   RT و   DW وقن��اة    CNN وقن��اة   BBC
 Arab و The voice البرنام��ج الترفيهي��ة مث��ل
got talint ، بينم��ا تعم��ل الإعلان��ات التجاري��ة 
المروج��ة لثقافة الا�سته�الك، على تكري���س الهيمنة 
الامبريالي��ة، ولا نن�س��ى �أن بع���ض برام��ج تلفزيون 
الواقع تدخل تحت ه��ذا التو�صيف الأخير �أي�ضا، كما 
في برنام��ج  Star Academyلان �صن��ع ن�س��خ 
مختلف��ة من هذه البرامج لي�س المغزى منه الإعتراف 
بالتنوع الثقافي وا�ستثم��اره كر�أ�سمال رمزي، و�إنما 
معناه الإبقاء على ثقافة الا�ستهلاك التي بها ت�ضمن 
الامبريالي��ة لنف�سه��ا الغلب��ة والتف��وق، فار�ضة على 
ال�شع��وب الم�ستهلك��ة الخ�ض��وع والتبعي��ة، وق��د �أكد 
فوكاياما �أن �شعوب ال�شرق الأدنى والأق�صى والأو�سط 
تمتل��ك عوامل ثقافية ولا�سيما الدين تجعلها موجهة 
للمجموع �أكثر من الأف��راد مما ي�شكل �أمة اقت�صادية 

بالانفتاح الذي هو أبجدية 
الحياة تعيد الشعوب 
إنتاج ذواتها، بطريقة 

تعقلن الحياة 
والمجتمع.
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�أ�شد فوقية م��ن قومية الولايات المتحدة")45(. ولن 
يكون التحدي المنطوي على هذا النوع من الا�ستثمار 
للتنوع الثقافي با�ستعمال و�سائط التوا�صل وو�سائل 
الإع�الم ي�س�ريا، �إلا �إذا �صممت ال�شع��وب على تحقيق 
واح��د من �أمرين "�أمّا �أن ت�ض��ع نف�سها على ال�صفحة 
مع الح�ضارة الغربية و�أما �أن تكون جديرة بالاعتبار 

ككيانات قابلة للاحترام.")46( 
وكان المفكر الفرن�سي بورديو قد قر�أ وجوه الاغتراب 
في المجتم��ع الر�أ�سمالي متكئا عل��ى مقولات تك�شف 
ع��ن العن�صرية والعنف والهوية الم�أزومة، لكنه وهو 

يعط��ي در�سا نموذجيا في اخلاقية المعرفة ي�شير الى 
الانح�الل القيمي ال��ذي يختل���س التف��ا�ؤل وي�صادر 

الم�ستقبل")47( 
وق��د لا نغ��الي �إذا قلن��ا �إن ا�ستثمار التن��وع الثقافي 
�سيظ��ل مج��رد طوباوي��ة متخيلة وع��الم موهوم، ما 
لم تمتل��ك ال�صناع��ة الثقافي��ة منظوم��ات �إعلامي��ة 
توا�صلي��ة فاعلة تكر���س برامجها باتج��اه انفتاحي 
بن��اء، م�ستند على قاع��دة وعي �صمي��م و�إدراك عال 
ب�أهمي��ة ا�ستثمار التن��وع الثق��افي ودوره في تغيير 

م�سارات ال�شعوب المقهورة. 

الخاتمة : 

�إن التنوع الثقافي لي�س تو�صيفاً �أو �إطاراً كما �أنه لي�س حرية �أو �إلزاماً، �إنما هو هوية عالمية 
تقوم على التقارب والإنفتاح وت�ؤمن بالاندماج والتوا�صل في ظل مرحلة ما بعد تنويرية لا 

تعرف المركزية.
 وهذا ما يحوّل العولمة من هيمنة هوية على �أخرى ب�شعبوية و�أيديولجية، �إلى امتزاج هويات 
وثقاف��ات وقومي��ات مع المحافظة على �س�ريورة اختلافاتها من دون ا�ستثن��اءات. وهذا ما 
ت�سع��ى �إلي��ه �صناعة الثقافة ب�أ�سلوب طوعي جماعاتي ازدواج��ي تحقيقاً لحياة جديدة لي�س 

فيها و�صاية �أو رقابة �أو غزو.
و�أن التخطي��ط لر�سمل��ة التن��وع الثقافي وجعله ممك��ن التحقق، �إنما يتطلّ��ب ا�ستراتيجيات لا 
مركزي��ة تنب��ع من �سيا�س��ات �إنفتاحية، تتقن ح�ساب مب��ادلات الر�أ�سمال الت��ي �ستتحكم في 
�صن��ع ثقافة مجتمعية ح��رة متكاملة لي�س فيها تعالٍ ولا تحيّ��ز ولا �أحادية، وهذا ما ينبغي 
عل��ى مجتمعاتن��ا العربية ال�س�ري نحوه، نب��ذًا للانق�سام وتوجيه��اً للإمكاني��ات، بغية �إعادة 

ا�ستثمارها من جديد.
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ولا- مدخل عام حول مفهوم
أ
�

 ثقافة العنف وتجلياتها :   

�إذا كان ما يعي�شه العالم اليوم من مجازر وتفجيرات 
وانهي��ار لثقاف��ة ال�سلم والت�سام��ح، يج�س��د انعكا�ساً 
�صارخ��اً لظاه��رة الإره��اب وانت�شار ثقاف��ة العنف 
المدم��رة، فم��ا �أنجع الو�سائ��ل والآلي��ات لمواجهتها 

والكبح من جماحها ؟؟ 
على الرغم من �أنه لم يتبلوّر حتى الآن تعريف محدد 
حا�سم لمفهوم "العنف"، ف�إن م�ؤ�شرات عدّة )الجهل/
الفقر/الظلم( تحيل �إلى جملة من الخ�صائ�ص المميزة 
تتمظه��ر من خلالها ثقاف��ة العنف ب�شتّ��ى تجلياتها 
الخطيرة)مثل التطرف والت�شدد والإرهاب ..( النا�شئة 
عن عوام��ل و�أ�سباب متنوع��ة ومتداخلة هي منطلقهُ 

ورافدهُ الأ�سا�س.

سباب والجذور
أ
ثانيا - ثقافة العنف : ال

لي�س م��ن ال�سهولة بم��كان، ح�صر مختل��ف الأ�سباب 
والجذور الكامنة وراء ن�شوء وا�ست�شراء ظاهرة العنف 
وثقافت��ه المدم��رة، لك��ن ذل��ك لا يمنع م��ن ا�ستظهار 
ما يمك��ن اعتباره �أكثرها خط��ورة و�شيوعا، وهو ما 

�سنتناوله في نقاط الارتكاز التالية: 

�أ - غياب الدور التربوي التح�صيني
�إن م��ن �أب��رز الأ�سباب الكامن��ة وراء ن�ش��وء وانت�شار 
ثقاف��ة العنف هو غياب ال��دور التربوي التح�صيني ، 
ف�سادَ الجهلُ ، وعمّت الجهالةُ وتف�شّت الظلاميةُ ، ذلك 

ثقافة العنف
 والآليات الناعمة لمواجهتها

حمدو/ النن اليعقوبي
أ
مين محمد �

أ
محمد ال

الجمهورية الا�لاسمية الموريتانية
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�أن التربية ه��ي الح�صن المنيع الذي يجب 
الاحتماء به من��ذ المراحل الأولى للطفولة 
وم��ا بعدها، وهو ما يتطلّ��ب من المدر�سة 
المبدئ��ي  بدوره��ا  الاط�الع  الأ�سا�سي��ة 

الحا�سم في:
- غر�س ثقافة المواطن��ة والإن�سانية، بما 
ت�شيعه من قيم الت�سامح والت�آخي واحترام 

الآخر؛
والديمقراطي��ة  الحري��ة  روح  تجذي��ر   -
والم�س��اواة، بم��ا م��ن ��شأن��ه غر���س الثقة 

بالنف�س وتقبّل الآخر �أيا كان.
- العمل عل��ى التح�صين والوقاية من كل 

دام  الأفكار و الم�سلكيات الم�ؤدية �إلى الاحتقان وال�صِ
والت�سلّط والإغراء بالانتقام.

ولك��ن المدر�س��ة الأ�سا�سية رغم محوري��ة دورها �إلى 
جان��ب الأ��سرة، لن يت�سن��ى له��ا القيام به��ذا الدور 
الج��ذري عل��ى الوج��ه الأكم��ل، م��ا لم يت��م تج�سيده 
المراح��ل  جمي��ع  في  و�سل��وكاً  منهج��اً  وبلوّرت��ه 
التعليمية اللاحقة، تحقيقاً للمواطنة ال�سوية وتجاوزا 

للانتماءات التقليدية ال�ضيقة.

ب - تجذر الانتماءات التقليدية ما قبل الحداثة:
ت�ش��كل الانتم��اءات التقليدي��ة الخا�ص��ة )العائل��ة / 
الطائف��ة / المذه��ب / القبيل��ة /  الع�ش�رية/ الجه��ة 
/ ال��خ..( وتعار���ض ال��ولاءات ال�ضيّق��ة م��ع ال��ولاء 
الوطن��ي، �أك�رب معوّق لبن��اء المواطن��ة ال�سوية �سواء 
تعلّ��ق الأمر بالقبيل��ة �أو ال�شريحة �أو المذهب �إلى غير 
ذلك م��ن الانتم��اءات التقليدية، حي��ث لا يت�سع لدى 

المواط��ن �إذ ذاك مفه��وم ال��ولاء الوطن��ي 
للدولة باعتبارها البنية الناظمة للجميع، 
و�إلى  الأ��ضرار  توق��ي  �إلى  ت�سع��ى  الت��ي 
�صون الم�صال��ح، �ضماناً لحي��اة معي�شية 
كريمة تحقّ��ق لكل مواط��ن ذاتيته بجميع 

خ�صو�صياتها.

 ج��ـ - تراج��ع م�ست��وى المعي�ش��ة بتراجع 
النمو الاقت�صادي

�إن تح��وّل الع��الم �إلى قري��ة واح��دة بفعل 
الث��ورة العلمية في مج��ال الات�صال �أنهك 
الاقت�صاديات الوطنية، خا�صة في البلدان 
ال�سائرة في طريق النمو، وهو ما انعك�س �سلباً 
عل��ى الم�ستوى المعي�شي للمواط��ن؛ فانخف�ضت القوة 
ال�شرائي��ة لديه، فانح��ط به الح��ال �إلى �أدنى دركات 
الفقر المدقع الممي��ت،  �إلى حد جعله يبحث عن قوته 
اليوم��ي ب�أية و�سيلة وب�أي ثمن حت��ى ولو كان على 
ح�س��اب حيات��ه الخا�صة، ف�لًاض عن حي��اة الآخرين، 
فل��م يعد يرى �أمامه �سوى التمرّد على واقعه البائ�س 
واللّج��وء �إلى العنف والإرهاب، ع�س��ى �أن يوفر بذلك 

حلًا لبع�ض م�شكلاته ولو �إلى حين. 

   د- انت�شار العنف الأعمى
�إن ظل��م الحكام وجه��ل المحكومين ه��و �أكبر م�صدر 
لتف�ش��ي العن��ف الأعم��ى بين كاف��ة ال�شع��وب، .. قال 
 ، )) ��هُ كَانَ ظَلُومًا جَهُوًال نَّ ن�سَانُ �إِ تعالى))وَحَمَلَهَ��ا الْإِ
ذل��ك �أن الحاكم الم�ستبد يت�صّرف بكل �أحادية مقيتة 
وعنجهية مثيرة، و�أن الجاهل لا ينطلق في ردة فعله 

�سمير تقي

ابراهيم غرايبة  

ت
سا

درا
ال
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من معرفة ولا م��ن روية �أو دراية، و عندها قد يتخذ 
العنف الأعمى مظاهر خطيرة ومتنوعة منها :

- العنف الفكري / الثقافي / الإعلامي / الأدبي 
- العنف �ضد الأطفال

- العنف �ضد المر�أة
- العنف �ضد ال�شرائح و الأقليات 
- العنف �ضد رجال الدين والتدين

- العنف �ضد رجال الأعمال والأعمال
- العنف �ضد الهيئات والم�ؤ�س�سات

- العنف �ضدّ الإدارة والنظام
- العنف �ضد الرتابة والروتين

�إن غي��اب البرام��ج الثقافي��ة والأن�شط��ة التوعوي��ة 
الوقائي��ة تجع��ل ال�شب��اب عر�ض��ة لانته��اج 

العن��ف الأعم��ى؛ ال��ذي لا يبق��ي ولا يذر.. 
بم��ا يدفعه �إلى ارت��كاب �أب�ش��ع الحماقات 
الانتقامية العنيفة؛ الت��ي قد ت�أخذ طابعاً 
ديني��اً �أو فئوي��اً �أو عن�صري��اً �أو تخريبياً، 
وك�أن ال�سل��وك الانتقام��ي لم يع��د و�سيلةً 
لتحقي��ق مكا�سب مادية معينة تدعو �إليها 
احتياج��ات الواق��ع الراهن، ب��ل �أ�صبحت 
ت�ش��كّل منزع��اً اعتقادياً �أو ن��زوة طائ�شة، 
تتلاق��ى في الغال��ب م��ع ر�ؤى ومطام��ح 
خارجية بوعي من مرتكبها �أو بدون وعي. 

  
   ه��ـ - ت�أثير العامل الخارجي والأجندات 

الأجنبية
�إن �إمح��اء الح��دود والأبعاد ب�ني ال�شعوب 
بفعل تيار العولمة الجارف، وهيمنة مراكز 

الق��وى الاقت�صادية وج�شع الر�أ�سمالي��ة الغربية، زاد 
من تبعية �أنظمة العالم الثالث وارتمائها في �أح�ضان 
والاقت�ص��ادي  ال�سيا�س��ي  النف��وذ  ومراك��ز  العولم��ة 
والع�سك��ري؛ مم��ا انعك�ست م�ساوئه عل��ى �شباب هذه 
ال�شعوب في ردّات فعل غير مح�سوبة، غالباً ما كانت 
تخ��دم �أجن��دات �أجنبية رغم م��ا تتمظهر ب��ه احياناً 
من ت�شب��ث بمب��ادئ ت�ؤطرها دع��اوي الديموقراطية 
والع��دل والإن�ساني��ة والتدّي��ن .. و�إذ ذاك فما العمل ؟ 

وما الحلول الأنجع؟
ثالثا-الحل��ول والآلي��ات الناعم��ة لمواجه��ة ثقافة 

العنف:
تعت�رب الحل��ول الجذري��ة لمواجهة م�ش��كلات العنف، 
مرهون��ة بالق�ض��اء عل��ى مختل��ف الأ�سباب 
الكامن��ة وراء ن�شوئه وانت�شار ثقافته على 
نحوٍ �شمولي يجمع ب�ني العلاج والوقاية، 
وه��ي حل��ول تت�س��م بالتن��وّع والتداخل ؛ 
يمكن تلمّ�س �أهمها في المقترحات التالية:   
1.تعزي��ز الدور التربوي تح�صينا لل�شباب 

من ثقافة العنف : 
�إن تعزي��ز الدور الترب��وي لمواجهة ثقافة 
العنف ي�ستدعي العمل الجادّ على محورين 

متزامنين ومتكاملين ، هما :
‌�أ-المحور الوقائ��ي : وهنا يجب �أن تتخذ 
المدر�س��ة ع�رب جمي��ع المراح��ل العمرية 
لتلامذته��ا وطلابه��ا مختل��ف المناه��ج 
ذات  التربوي��ة  والأن�شط��ة  والطرائ��ق 
المنحى الوقائي، تح�صيناً لهم من الغرق 
في ثقاف��ة العنف الم�ست�شري��ة، ومن هذه 

كريم ابو حلاوة

عزيز العرباوي 
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المناهج والطرائق والأن�شطة  : 
- تربيته��م عل��ى الت�شب��ث ب��روح الحرية 

الم��سؤولة الملتزمة
- تعويده��م الان�ضب��اط والتقيد بالنظام، 

حي��ث لا معن��ى له��ذه الحري��ة �إلا في �إطار 
نظام �ضابط.

- ت�أهيله��م جميعا - وخا�صة غ�ري القادرين منهم 
للاندم��اج   - الأكاديمي��ة  الدرا�س��ة  متابع��ة  عل��ى 
في الحي��اة الن�شط��ة، ب�إك�سابه��م مختل��ف الخ�ربات 
الأ�سا�سي��ة معرفي��ا ومهاري��ا، لتمكينهم م��ن القيام 
بخدم��ات الحي��اة التي يتطلبها العي���ش الكريم، وهو 
منح��ى له �أهمي��ة �إ�ضافية �أي�ضاً في مج��ال الحدِّ من 
ظاه��رة الفقر ال��ذي يُعتبر �إلى جان��ب الجهل والظلم 

�أكبر العوامل الم�سببة للعنف.
‌ب-المح��ور العلاج��ي : وفي ه��ذا المح��ور العلاجي 
يتوجّ��ب القي��ام ب��دور ترب��وي واعٍ، ي�ستك�ش��ف لدى 
التلامي��ذ والط�الب جمي��ع مظ��ان التوت��ر النف�س��ي 
ومظاه��ر الإح�سا���س بالدوني��ة والغ�بن والتهمي���ش 
والحيف من �أجل اتخ��اذ التدابير اللازمة لمواجهتها 

في حينها و منها :
- ا�شاع��ة جو من الاحترام والتقدير و �إتاحة الفر�ص 
نف�سه��ا �أمام الجمي��ع دون تمييز طبق��ي �أو عرقي �أو 

ثقافي.
1- المبادرة �إلى الأخذ على �أيدي كل من تبدو عليهم 
ملام��ح الجن��وح �أو الانح��راف �أو الانتق��ام من �أجل 
�س��د الباب �أم��ام التحاق��ه ب�صفوف ح��ركات العنف 

والتطرف ..
- فتح الب��اب وا�سعاً �أمام ت�شغي��ل ال�شباب وتكوينه 

المتن��وع م��ن �أج��ل ادماج��ه في الحي��اة 
الن�شط��ة، وهو ما يتطل��ب مواءمة التكوين 

مع متطلبات �سوق العمل.
2.تجذير ثقافة الحوار والت�سامح :

�إن م��ا يعي�ش��ه المواطن الي��وم في مختلف 
�شعوب العالم وخا�ص��ة في الدول النامية من �أزمات 
متده��ورة  اقت�صادي��ة  و�أو�ض��اع  خانق��ة  �سيا�سي��ة 
واحتق��ان نف�س��ي مقل��ق، ليتطلّ��ب من تل��ك ال�شعوب 
- بم��ا فيها بلدانن��ا العربي��ة - اللج��وء �إلى انتهاج 
الوطني��ة  الق�ضاي��ا  كل  ط��رح  و�إلى  الح��وار  ثقاف��ة 
الك�ربى للنقا�ش والت�شاور حولها م��ن �أجل التو�صل 
�إلى حل��ول توافقية تمهد لأر�ضي��ة م�شتركة تعبر عن 
ر�ؤي��ة جمعوي��ة، يج��د فيه��ا كل الفرقاء ذات��ه ب�شكل 
ي�ؤهله للتعاطي الإيجابي معها، و�صولا �إلى م�ستوى 
من التعاي���ش ال�سلمي البناء والت�سامح الخلاق، الذي 
يت�سامى على جميع �أ�شكال الغبن والحيف والاق�صاء 

والتهمي�ش.
�أمام القانون: �إ�شاعة ثقافة الم�ساواة   .3

في عالم يعجّ بالممار�سات الظالمة من غبن و�إق�صاء 
وتهمي�ش على م�ستوى الأجيال والطوائف والطبقات 
وال�شرائ��ح؛ له��و ع��الم �أحوج م��ا يكون �أك�ثر من �أي 
وقت م�ضى �إلى �إ�شاعة ثقافة الم�ساواة �أمام القانون، 
وب�صف��ة �أخ���ص �إلى  توخ��ي العدال��ة والإن�صاف في 
ولك��ي  والامتي��ازات،  والوظائ��ف  ال�ثروات  توزي��ع 
لا تبق��ى ثقاف��ة الع��دل و الم�س��اواة ح�رباً على ورق 
وت�شدق��اً بمب��ادئ فارغ��ة �أك�ثر م��ا تك��ون ت�سويغ��اً 
منها تحقيقا يج��ب الموازنة فيها بين م�ستوييها في 
الت�ص��ور والإنجاز، وهو م��ا يتطلب العمل الجاد على 

معتز حي�سو
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محو مختلف الفوارق الطبقية والاجتماعية بالق�ضاء 
على �آثارها ومخلفاته��ا تحقيقا للعدالة الاجتماعية 

ال�شاملة.
4. تر�سيخ الديمقراطية الحقة:

لا  جماهيري��اً  مطلب��اً  الديمقراطي��ة  �أ�صبح��ت  لق��د 
تن��ازل عنه لدى جميع ال�شع��وب في مختلف �أ�صقاع 
العالم،ويت�أكد ذل��ك بالن�سبة لوطننا العربي �أكثر من 
غ�ريه، وبالتالي ف�إن �أية ر�ؤي��ة �أو ممار�سة لا تن�سجم 
م��ع ه��ذا المطلب الجماه�ريي المل��ح  تعت�رب تهديداً 
لل�سل��م الع��ام ولل�سكين��ة الديمقراطي��ة ، ب��ل �إ�شع��الًا 
لحرائ��ق العن��ف وثقاف��ة الانتق��ام والتخريب، تحت 
قن��اع �شعارات تتخ��ذ من التديّن �أو م��ن الا�صلاح �أو 
م��ن انت��زاع الحري��ة مطية لارت��كاب �أب�ش��ع الفظائع 

تفجيراً وتدميراً.
له��ذا وذاك ف���إن تحقيق المطل��ب الديمقراطي يتطلب 
التوفيق بين المب��ادئ الديمقراطية وتطبيقاتها على 

�أر�ض الواقع من قبيل:
مختل��ف  في  الا�ستب��داد  �أ�ش��كال  كل  ع��ن  الك��ف   •
والاداري  ال�سيا�س��ي  المج��ال  وخا�ص��ة  المج��الات 

والوظيفي.
• توف�ري الم�ست��وى ال��ضروري م��ن الحري��ة فردياً 

وجماعياً:
- حري��ة التعب�ري في �إطار القان��ون والنظم المعمول 

بها
- حري��ة التجم��ع والانتظ��ام في مختل��ف م�ؤ�س�سات 

المجتمع المدني
- حرية الاختيار في المجالات المهنية والاجتماعية 

والثقافية

• مح��و الف��وارق الطبقي��ة والطائفي��ة وال�شرائحي��ة 
والثقافي��ة، بما يكفل الإن�ص��اف في ت�ساوي الفر�ص 
ب�ني الجمي��ع بغ���ض النظ��ر ع��ن الل��ون �أو الع��رق �أو 

الثقافة.
والإقليم��ي  القوم��ي  الوطن��ي  الجماع��ي  العم��ل   .5

والدولي :
�إن الق�ض��اء عل��ى ثقافة العنف في ع��صر �أ�صبح فيه 
هو الخب��ز اليومي للمواطن العرب��ي، ليتطلّب ت�ضافر 
جميع الجه��ود الوطنية والإقليمية والدولية من �أجل 
مواجه��ة تحديات��ه المتفاقمة فك��راً وممار�سةً، ولعل 
تجنيد المنابر الدينية والثقافية والأدبية والإعلامية 
وكاف��ة الم�ؤ�س�س��ات الوطني��ة والدولية �أه��مَّ الآليات 
الناعمة لمواجه��ة ثقافة العنف والق�ضاء عليها، مما 
يتطلّ��ب م��ن الجمي��ع �إدراك دوره و�أهمي��ة م�ساهمته 
لك�سب هذا الرهان بالطرق ال�سلمية، طالما �أن العنف 

لا يعالج بالعنف، فهل وعى الجميع ذلك؟؟
رابعا- خاتمة:

�إذا كان في م��ا تق��دم م��ا يكفي من بل��ورة لم�سببات 
العن��ف وتق��ديم لمقترح��اتٍ ب�أنجع الحل��ول اللازمة 
للق�ضاء عل��ى ثالوثه )الفقر / الجه��ل / الظلم(، ف�إن 
العوامل التربوية والثقافي��ة التح�صينية والممار�سة 
الديمقراطية ال�صحيحة تظل الدرع الواقي من مخاطر 
الانعكا�سات ال�سلبي��ة لثقافة العنف الأعمى، وهو ما 
يعززه العدل في توزيع الموارد القومية بين المواطنين 
توف�ريا لم�ستوى العي�ش الك��ريم ودونما تمييز من �أي 
ن��وع كان بعي��داً ع��ن التهمي�ش والحي��ف والاق�صاء، 
�ضمان��اً للأمن الغذائي ال��ذي هو ال�شرط الأ�سا�س في 
تثبي��ت الا�ستقرار والأمن الع��ام، وتمكينا ل�سد الفراغ 
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ال�شامل الذي �أحدثته ))الفو�ضى الخلاقة(( في ال�شرق 
الأو�سط على جميع الأ�صعدة ال�سيا�سية والاجتماعية 
والاقت�صادي��ة، مما يغلق الباب نهائي��اً �أمام تحريك 
النعرات الطائفي��ة والمذهبية وال�شرائحية والثقافية 

الهدامة.
وق��د �أثبت��ت التجارب بم��ا لا يدع مج��الًا لل�ش��ك، �أن 
بال��ضرورة  لي�س��ت  والثقافي��ة  العرقي��ة  التعددي��ة 
م�ص��در تفرقة �أو �صدام، و�إنم��ا على العك�س من ذلك، 
ف���إن الا�ستثم��ار في التنوع الثق��افي ل�صالح الوحدة 
الوطنية، لمن �أكبر عوامل الرقي و الان�سجام الوطني 
والا�ستق��رار الأمن��ي، بحي��ث ي�صب��ح �إذ ذاك التن��وع 

الثقافي عامل ثراء وتكامل وغناء.
لك��ن �إلى �أي م��دى وع��ت نخ��ب الأنظم��ة وم�ؤ�س�سات 
الأهمي��ة   ) العربي��ة  بلدانن��ا  الم��دني )في  المجتم��ع 

البالغة للبرامج التربوية والثقافية ونجاعة الأن�شطة 
التعبوية لن�شر ثقافة الحوار والت�سامح وتقبّل الآخر، 
باعتباره��ا �آلي��ات ناعم��ة م��ن ��شأنه��ا �إنت��اج قي��م 
م�شترك��ة ت�ؤ�س�س لعالمي��ة جديدة، يتم  به��ا الق�ضاء 

على ثقافة العنف والانتقام والتطرف والإرهاب؟
وطالم��ا �أن العن��ف لا يواجه بالعنف كم��ا ت�أكد ذلك 
من خلال كل التجارب التي اتبعتها الأمم منذ عقود، 
فه��ل تبق��ى المواجه��ة الحا�سم��ة في ك�س��ب الره��ان 
�ض��ده، �إلا بالآليات الناعمة الت��ي تنبذ العنف نف�سه، 
وتتخ��ذ لمواجهت��ه بدائل �أكثر �سلمي��ة ونعومة ترتكز 
على ال�سلم والح��وار والتربية وعل��ى الثقافة والأدب 
الأم��ن  وديموم��ة  الا�ستق��رار  لتثبي��ت  والإعلام��ي، 
الغذائي في �صناعة الا�ستقرار العام للحياة الطبيعية 

على جميع الأ�صعدة ؟؟

المصادر والمراجع

- الديمقراطية وحقوق الإن�سان في مواجهة ثقافة العنف / �سمير تقي
- ثقافة العنف بحث في الأ�سباب والتداعيات والحلول المحتملة / د.كريم �أبو حلاوة

- ثقافة العنف ودوافعها الأ�سا�سية / عزيز العرباوي
- في مقدمات ثقافة العنف / معتز حي�سو

- ثقافة العنف / �إبراهيم غرايبة
-ثقافة العنف وعنف الثقافة / �سماح علي عبده يو�سف
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مقدمة

ب��دا مفه��وم "القوة الناعم��ة" اليوم، �أك�ثر تداولًا في 
ال�سيا�سة الدولية والعلاقات بين الدول، بل حتى بين 
الجماعات الأثني��ة ذات العلاق��ات المتوترة بو�صفه 
تمثي�اًل للجم��ال والري��ادة الثقافية والأل��ق العلمي، 
كي يك��ون �أنموذجاً للجذب والتفاع��ل وليكون بديلًا 
�أمث��ل لقوة الإرغ��ام والق�سر والقهر ال��ذي �ساد طوال 
الق��رون ال�سابق��ة، �ألا وهو ا�ستخدام "الق��وة ال�صلبة" 
وح��ل الخلافات بين الدول والجماع��ات المت�صارعة 
ع�رب الحرب. �أما م��ا يبغيه"جوزيف ناي" من طرحه  
لر�ؤيت��ه حول "القوة الناعم��ة"، فهو البحث عن بديلٍ 
�أمثل لتج��اوز لغة الحوار بفوهات البنادق وقاذفات 
المدافع التي ين�شدها دع��اة "القوة ال�صلبة"، ويعتقد 
�أن ب�إم��كان �أمري��كا �أن تجع��ل من "الق��وة الناعمة" 

�أداة وو�سيل��ة �أكثر مقبولية عند ال�شعوب، و�أقل تكلفة 
مادي��ة من "القوة ال�صلبة" الت��ي اعتمدتها بو�صفها 

الحل الناجع لتحقيق الن�صر.
فملخ���ص ر�ؤي��ة "جوزيف ن��اي" يقوم عل��ى الدعوة 
لتو�سي��ع الن�ش��اط الثق��افي والجم��الي والعملي الذي 
وت�صدي��ره  الأنكلو�سك�سوني��ة،  الح�ض��ارة  �أنتجت��ه 
"الث��ورة  "الميدي��ا" �أو  لتل��ك البل��دان ع�رب و�سائ��ل 
المعلوماتي��ة" �أو عبر و�سائل التوا�ص��ل الدبلوما�سي 
والثق��افي والأكاديمي، ومحاول��ة ك�سب العدد الأكبر 
م��ن �شباب هذه البلدان الت��ي تُ�صدّر العنف لتعريفها 
وتنميطه��ا وفق �أنم��وذج �أنكلو�سك�س��وني، تغلب عليه 
نزع��ة "الأمرك��ة"، و�سيك��ون له��ذا التنمي��ط ت�أث�ريه 
الفاع��ل وقدرت��ه الكب�رية في "الاخ�رتاق الثق��افي" 
للمُجتمعات المنغلق��ة، والمتكوّرة حول ذاتها ثقافياً 

وعرقياً.

فاعلية »القوة الناعمة« 
في القضاء على الخلافات الدائمة

قراءة تدجينية لأطروحة جوزيف ناي »القوة الناعمة«

د.عــــــــلي المرهـــــــج
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ن��اي()1(  ل��ر�ؤى )جوزي��ف  الكت��اب تتويج��اً  كان 
و�إي�ضاحاً لمعنى مفهوم "القوة الناعمة" وتمظهراته 
في الك�ش��ف عن �إمكانات تطبيق��ه، وتخلي�ص �أمريكا 
م��ن باه�ض الأثمان التي �صرفتها في حروبها التي 

ا�ستخدمت فيها "القوة ال�صلبة".
تن�ص��بُّ مهمتنا في ورقة البحث ه��ذه، على محاولة 
تدجين ن�ص "جوزي��ف ناي" ور�ؤيته لمفهوم "القوة 
الناعمة" وف��ق الممكن والُمت��اح في عالمنا العربي، 
ك��ي يكون �أكثر فائدة لنا، و�إن كان يبغي )ناي( منه 

مق�صداً �آخر، �ألا وهو خدمة �أمريكا.
فيم��ا طرح��ه "جوزي��ف ناي" ح��ول مفه��وم "القوة 
الناعمة"، �إمكانية لتوظيف مفهومه هذا وفق �سياقات 

لا تخ��ل كث�رياً بمنظومتن��ا الاجتماعية، فهو 
والتوظي��ف  للتدج�ني  �سع��ة  في  مفه��وم 
الأمث��ل من دون ق��سر لن�صو���ص تراثية، 
كم��ا فعل دع��اة الا�شتراكي��ة �أو الليبرالية 
من الإ�لاسميين، حينم��ا ظلوا ينقّبون عن 
�أح��داث تاريخي��ة ون�صو���ص ت�ؤيد وجهة 
نظره��م في تبنيه��م لأيديولوجيا الإ�لاسم 

الا�شتراكي، �أو الا�لاسم اللّيبرالي.
ما طرح��ه "جوزيف ناي"، ه��و در�س في 
التربي��ة والتنمي��ة لا علاق��ة ل��ه بت�أوي��ل 
الن�صو���ص، كم��ا لا علاق��ة ل��ه بتف�سير �أو 
ت�أوي��ل لتاريخ �أو ت��راث، �إنما هو ممار�سة 
الحكوم��ات  ب��ه  تق��وم  عمل��ي،  واج��راء 
والجماع��ات المرتبط��ة بها م��ن �أ�صحاب 
الق��رار بالعمل على فهم حاجات �شعوبهم 
�أولًا، وحاج��ات الجماع��ات الفاعلة فيهم، 

�ألا وه��م ال�شباب، وكيفية الإف��ادة من طاقات ه�ؤلاء 
والجمالي��ة  الفني��ة  مهارته��م  تنمي��ة  في  ال�شب��اب 
والثقافي��ة والريا�ضية، بل وحتى الدينية، عبر العمل 

على ت�شذيب هذه الممار�سات وتهذيبها.
 

تمهيد
لقد جاءت نظري��ة )جوزيف ناي 1937( في "القوة 
الناعم��ة"، وك�أنها نق��د لنظري��ة )�صموئيل هنغتون 
الح�ض��ارات  ��دام  "�صِ كتاب��ه  في   )2008 1927ـ 
و�إعادة ت�شكيل العالم الجديد"، التي �صوّر لنا فيها �أن 
العالم مقبل على �صراعٍ من نوع �آخر، بين ح�ضارات 
متقاربة في البني��ة التكوينية في التقارب الجغرافي 
ال�سائ��دة  والر�ؤي��ة  الثق��افي،  والات�ص��ال 
والمهيمن��ة على طبيعة تفك�ري مجتمعات 
لهنغت��ون  كان  وق��د  الح�ض��ارات.  ه��ذه 
�أمثلت��ه الت��ي يداف��ع به��ا ع��ن �أطروحت��ه 
�س��واء في و�صف��ه للإ�س�الم ال�سيا�س��ي �أو 
في دع��م العالم الإ�لاسم��ي ل�صدام ح�سين، 
والن��زاع بين �أرميني��ا و�أذربيجان، والهند 
ح��رب  في  اي��ران  وت�سلي��ح  وباك�ست��ان، 
يوغ�لاسفي��ا لم�سلح�ني م��ن )البو�سني�ني( 
لينته��ي للقول بت�أكيد ال�صراع بين الغرب 
والدول الإ�لاسمية، ب��ل والدول المتحالفة 
معها �أو التي ت�سير على نهجها، �أو تتوافق 
والتكوي��ن  الروحي��ة  البني��ة  في  معه��ا 

الح�ضاري.
��دام  ي�ؤك��د هنغت��ون عل��ى �أن م�ص��در ال�صِ
�سيكون ثقافياً، فمع حلول النظام العالمي 

جوزيف ناي

جون ديوي
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الأ��سرة،  "�ستك��ون  الجدي��د 
م��ا  ه��و  والعقي��دة،  وال��دم، 
يجمع النا�س، وما يحاربون 
في  ويموت��ون  �أجل��ه،  م��ن 

�سبيله")2(.
�أي�ض��اً  �سيك��ون  والغ��رب 
خا�ضع��اً له��ذا ال�ش��كل م��ن 
��دام ككتلةٍ واح��دة لأنه  ال�صِ

ي�شترك بمجموعة من ال�سمات، �أهمها:
والروم��ان،  الإغري��ق  م��ن  الكلا�سيك��ي  ال�رتاث  ـ 
والم�سيحي��ة الغربي��ة الكاثوليكي��ة والبروت�ستانتي��ة 
واللغ��ات الأوربية، والف�صل ب�ني ال�سلطتين الروحية 
والزمني��ة، وحكم القان��ون، والتعددي��ة الاجتماعية 

والمجتمع المدني، والنزعة الفردية)3(.
متع��ددة  عالم��ي  ب��صراع  هنغت��ون  يتنبّ���أ  لذل��ك 
الأقطاب، "متعدد الح�ضارات في عالم ما بعد الحرب 
الب��اردة"، على قاعدة "نحن �ضد م��ن" للإجابة عن 
�س���ؤال "من نح��ن؟"، والاجاب��ة عن هذا ال�س���ؤال هي 
اجاب��ة تقليدية، فالنا�س يعرف��ون �أنف�سهم من خلال 
الن�س��ب والدي��ن واللغ��ة والتاري��خ والقي��م والعادات 
الم�شترك��ة، ويتطابق��ون م��ع الجماع��ات الثقافي��ة: 
)قبائل، جماعات �أثنية، مجتمعات دينية، �أُمم(، ومع 
الح�ض��ارات عل��ى الم�ست��وى الأكبر، و�ستظ��ل "الدول 
ع��ب الرئي�س" في �ش���ؤون العالم.  القومي��ة" هي "اللّا
يت�ش��كل �سلوكها كم��ا كان في الما�ضي بال�سعي نحو 
القوة والثروة، كما يت�شكلبانحيازاتها الثقافية وبما 
ه��و م�شترك وبما ه��و مختل��ف")4(. و�أ�ستطيع القول 
جازم��اً، �أن هنغت��ون )معت��وه( لا يرى م��ن التاريخ 

�س��وى جانب��ه ال�سلب��ي، ولم 
دول��ة  �أمري��كا  �أن  ي��درك 
ت�شكّلت من مجموعات �أثنية، 
وهي �شعب هجين تكوّن من 
ق��ادمٍ  ختلفة،ول��كل  �شعوٍمب
لها تاريخ مختل��ف، ولكنّها 
بفع��ل نت��اج مفكريه��ا مثل: 
)بنجامين فرانكلين 1706ـ 
و   )1862 1743ـ  جيفر�س��ون  )توما���س   )1790
)رال��ف �إمر�س��ون 1803ـ 1882(، و�سا�سته��ا مث��ل: 
)�إبراهام لنكولن 1809ـ 1865( )فرانكلين روزفلت 
1882ـ1945(، وفيم��ا بع��د، م��ا قدمت��ه الفل�سف��ة 
البراجماتي��ة م��ن ر�ؤى تمكّن من خلاله��ا فلا�سفتها 
�أمث��ال: )جارل���س بير���س 1839ـ 1914(، و )ولي��م 
1859ـ  1910( و )ج��ون دي��وي  1842ـ  جيم���س 
طري��ق  �ص��ارت خارط��ة  ر�ؤى  ط��رح  م��ن   )1952
للمجتمع الأمريكي ليحقّق نه�ضة نوعية )م�ستقبلية( 
جعلت من هذا الهجين الأثني وحدة واحدة. ف�صارت 
�أمريكا اليوم بف�ضل ر�ؤى ه���ؤلاء المفكرين وال�سا�سة 
"�شرط��ي الع��الم" والدول��ة الحاكم��ة الآم��رة. وهي 
خلي��ط م��ن �أثيني��ات ديني��ة م�سيحي��ة )كاثوليك( و 
)بروت�ستان��ت(. وعلين��ا �أن لا نن�س��ى تاريخ ال�صراع 
ب�ني الكني�ستين. وهناك اثينيات عرقية لونية: بي�ض 
و �سود، وهن��اك م�سلمون ويه��ود وم�سيحيون، ولكن 
هن��اك في مقاب��ل كل ذل��ك بُن��اة �أمة ووط��ن، �سا�سة 

كبار، ومفكرون �أكبر.
و�أظ��ن �أن هنغتون، لم يعط مثل ه��ذا الت�شكيل الأثني 
حقه في بناء دولة مثل �أمريكا، بو�صفه اثراء وتنويعاً 

الموعودون بجنّة 
»نهاية التاريخ« هم 

القبيلة البيضاء 
الشقراء وحدها.
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ثقافياً دفع باتجاه التعددية التي هي اليوم �سمة من 
�سمات الديمقراطية اللّيبرالية في �أمريكا. 

لق��د ج��اءت �أطروح��ة هنغت��ون ردّاً عل��ى �أطروح��ة 
تلمي��ذه "فوكويام��ا" "نهاي��ة التاري��خ"، التي توقّع 
فيه��ا نهاية ال�صراع في الم�ستقب��ل القريب بانت�صار 
اللّيبرالي��ة وتتويجها بعر�ش الع��الم ونهاية ال�صراع 
بي��ل  )داني��ال  تبن��اه  ر�أي  وه��و  الايديولوج��ي، 
1919ـ2011( في كتاب��ه "نهاي��ة الأيديولوجيا"، 
ال��ذي �سبق��ه في الكتاب��ة ع��ن مو�ض��وع كه��ذا )هـ . 
�ستي��وارت هي��وز 1916ـ 1999( ع��ام 1951، في 
مقالٍ له بعنوان "�أفول الايديولوجيا"، م�شيراً فيه �إلى 
"تزع��زع العقائد ال�سيا�سية، لا �سيما ال�شيوعية منها 
�أيام )�ستالين()5( مما �أفقد الايديولوجيا الراديكالية 
نفوذه��ا، نتيج��ة حل��ول الاخت�الف ب�ش���أن المناهج 
بديلًا ع��ن الاختلاف حول المب��ادئ الايديولوجية"، 
وق��د اته��م "هيوز"مثقفي الي�س��ار الأوربي�ني ب�أنهم 
فقدواالق��درة عل��ى الإقناع" لذلك �ستك��ون لإجابات 
المفكري��ن الليبرالي�ني تعوي�ضاً لم��ا عا�شه المثقفون 
الي�ساري��ون )المارك�سي��ون( من تخدي��ر، �أو ما ا�سماه 
)ريم��ون �آرون 1905ـ 1983( "�أفي��ون المثقف�ني"، 
كمقاب��لٍ وردٍّ عل��ى مقولة مارك���س �أن "الدين �أفيون 

ال�شعوب")6(.
لق��د وجد دانيال بيل في مقال "هيوز" هذا، ما يمكن 
�أن يحوّل��ه �إلى �أطروح��ة، �إذ وج��د في الايديولوجي��ا 
وك�أنها "دين مدني"، لما فيه من حتمية وت�شديد على 
البع��د العاطفي لزي��ادة الزخم والدع��م الجماهيري، 
ولكن بيل، كم��ا يظن، �أن مثل هذا النوع من ال�صراع 
واللّع��ب عل��ى عواط��ف الجمهور ق��د ا�ستنف��د �أ�سباب 

وج��وده، ولم تعد ل��ه القدرة الاقناعي��ة لتحقيق ر�ؤاه 
عل��ى  الغ��رب  �إجماع��اً في  هن��اك  لأن  الطوباوي��ة، 
التعددي��ة، ولا مركزي��ة ال�سلط��ات والاقت�ص��اد الح��ر 
�أو المختل��ط، و "دولة الرفاهي��ة"، وبهذا المعنى ف�إن 
ع�صر الأيديولوجيا قد انتهى)7(. لأن المجتمع اليوم 
يعي���ش، �أو �سيعي���ش قريباً ع��صر "مجتمعات ما بعد 

الر�أ�سمالية". 
لقد ط��رح فوكويام��ا مفهومه ل��ـ "نهاي��ة التاريخ"، 
لأنه يرى �أن تاريخ ال�صراع الايديولوجي قد ينتهي، 
ولا يعن��ي كما فه��م البع���ض،�إن �أح��داث التاريخ قد 
، والحا�ضر  توقف��ت عن��د عتبة م��ا، فالتاريخ ما���ضٍ
�سيك��ون ما�ضي��اً، ولك��ن "فوكويام��ا" ي��رى �أن تلك 
المجتمع��ات التي تحكمه��ا الديموقراطي��ة الليبرالية 
الت��ي تتجه نح��و التعددية والاع�رتاف بالآخر، بكل 
تنوع��ه وثرائ��ه، وب��كل ميول��ه الأخلاقي��ة وتنوعها، 
طالم��ا يخ�ضع ل��شروط وقوانين الدول��ة التي يعي�ش 
فيه��ا.، وهي دول��ة ت�ؤمن بالحرية الفردي��ة بالت�أكيد 
بكل ت�شكّلاتها الدينية والعرقية والجن�سية، وبالتالي 
للأح��داث  �س�ري  حرك��ة  بو�صف��ه  التاري��خ  فحرك��ة 
�سي�ستمر، لك��ن �صراع الأيديولوجي��ات فيه �سينتهي 

بتتويج الليبرالية عر�ش العالم.
�إن فوكوياما ب��ر�أي )مُطاع �صفدي 1929ـ 2016( 
�إنم��ا يروم "جع��ل التاريخ ينتهي عن��د �أمريكا. وهنا 
يظهر الف��خ الأيديولوج��ي" الذي ين�صب��ه فوكوياما 
لقرائ��ه")8(. "فالموعودون بجن��ة "نهاية التاريخ" 
هم القبيلة البي�ضاء ال�شقراء وحدها )وربما ال�صفراء 

كذلك؟(")9(. 
ي�ؤكد فوكوياما، �إن فهم �أهمية رغبة الاعتراف)10( 
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بو�صفه��ا مح��رّكاً للتاري��خ، يعتم��د عل��ى فه��م دور 
الديموقراطي��ة اللّيبرالي��ة ونقدها لباق��ي الت�صورات 
ال�شمولي��ة، مث��ل ت�ص��ورات ال�شموليين م��ن �أ�صحاب 
الفك��رة الديني��ة الراديكالي�ني، �أو �أ�صح��اب النزع��ة 
القومي��ة الراديكالية، بل وحت��ى المارك�سية الأممية 
ت��درج م��ن �ضمن ه��ذا ال�سي��اق، "فالم�ؤم��ن الُمتدين 
مث�اًل ي�سعى للاعتراف بمعتقداته �أو ب�آلهته الخا�صة، 
بينما القوم��ي ي�سعى للاع�رتاف بمجموعته اللغوية 
والثقافي��ة الخا�صة، ه��ذان ال�شكلان م��ن الاعتراف، 

م��ن  عقلاني��ة  �أق��ل  هم��ا 
الاع�رتاف ال�شام��ل بالدولة 
ي�ستندان  لأنهم��ا  الليبرالية، 
�إلى التميي��ز الاعتباطي بين 
ب�ني  �أو  والُمحلَ��ل،  المح��رّم 
الجماعات الان�سانية")11(.

ولا تخ��رج �أطروحات هيوز، 
�أو داني��ال بِل، �أو فوكوياما، 
"ج��ون  �أطروح��ات  ع��ن 
�آرائ��ه  في  م��ل"  �ستي��وارت 
ع��ن "الليبرالي��ة ال�سيا�سية" 
ل��ـ  وت�شريع��ه  و�أ�س�سه��ا، 

"الليبرالي��ة الاقت�صادي��ة" على قاع��دة "دعه يعمل 
دعه يمر" عند كل م��ن )�آدم �سميث 1723ـ 1790(، 
�صاح��ب   ،)1834 1766ـ  مالتو���س  )توما���س  و 
)نظرية ال�سكان(، و )ديفيد ريكاردو 1772ـ 1823( 
�صاح��ب )نظري��ة الدخل القوم��ي(، ت�أث��ر بكتاب �آدم 
�سميث "ثروة الأمم" و�شعر بميله نحو علم الاقت�صاد.
لق��د ط��رح )ج��ون �ستي��وارت م��ل 1806ـ 1873( 

مفهوم��ه للحري��ة، �أو "الليبرالية" بالق��ول: "لا يجوز 
�إجب��ار الف��رد على �أداء عم��ل مع�ّن يّ �أو الامتناع عن 
�أداء عم��ل م��ا، بحج��ة �أن��ه �سيك��ون م��ن الأف�ضل له 
�أن يفع��ل ذل��ك، �أو بدع��وى �أن تدخلن��ا �سيجعله �أكثر 
�سع��ادة، �أو �أن الآخرين يرون �أن الف��رد �سيكون �أكثر 
حكم��ة �أو �أقرب �إلى ال�صواب �إذا �أجبروه على ذلك. قد 
تك��ون هناك مبررات قوي��ة للاعترا�ض �أو الاحتجاج 
عل��ى �سلوكه. لكن المبرر الوحيد لمن��ع �سلوكه �سوف 
يترتّ��ب عليه �إلح��اق الأذى بالآخرين �أو ب�أي �شخ�ص 
�آخ��ر. �إن الجانب الوحيد من 
يك��ون  ال��ذي  الف��رد  �سل��وك 
م��سؤولًا عن��ه �أمام المجتمع 
هو ذلك الجان��ب الذي يم�س 
الآخري��ن. �أم��ا الجانب الذي 
يم�س �صاحب ال�سلوك نف�سه، 
�أعني ا�ستقلاله، فهو حُر وله 
في��ه مطل��ق لا تح��ده حدود، 
فللف��رد �سيط��رة كاملة على 
بدن��ه وعل��ى  نف�س��ه وعل��ى 
"ال��ضرر  لأن  عقل��ه")12(. 
الناج��م عن �إ�س��كات التعبير 
عن ال��ر�أي، يعن��ي �أننا ن��سرق الجن�س الب��شري كله: 
ن��سرق الأجي��ال المقبل��ة والجي��ل الحا��ضر: ن��سرق 
الذين يخالف��ون الر�أي �أكثر من الذين يوافقون عليه، 
ذل��ك لأن هذا ال��ر�أي، �إن كان �صواباً فقد حرمنا هذه 
الأجيال من فر�صة ا�ستبدال الحق بالباطل، و�إن كان 
خط�أً، فق��د حرمناهم �أي�ضاً من نفع عظيم، و�أعني به 
الإدراك الأك�ثر و�ضوحاً للح��ق، والتمكن منه حينما 

يؤكد هنغتون على أن 
مصدر الصِدام سيكون 

ثقافياً، وستكون الأسرة، 
والدم، والعقيدة، هو ما 

يجمع الناس، وما يُحاربون 
من أجله، ويموتون في 

سبيله. 



19
/2
01
8

87 AL ADEEB AL IRAQI

ت
سا

درا
ال

ي�صدم بالخط�أ")13(. 

جدلية القوة الصلبة والقوة الناعمة

تعن��ي "القوة الناعمة"، الق��درة في الح�صول على ما 
تري��د ع��ن طريق الجاذبية ب��دلًا من الإرغ��ام �أو دفع 
الأم��وال، وهي تن��شأ من جاذبية ثقافة بلدٍ ما، ومثله 
ال�سيا�سية" وهي المقاب��ل لـ"القوة ال�صلبة" و "القوة 
الاقت�صادي��ة" الت��ي يمكن �أن ت�ستخ��دم بو�صفها من 

�آلي��ات �سط��و الغلب��ة للقوة 
الع�سكرتاري��ة،  ال�صلب��ة 
وفي الوقت نف�س��ه يمكن �أن 
ت�ستخ��دم بطريقة مرنة عن 
م�ؤ�س�س��ات  تن�شي��ط  طري��ق 
الاقت�صادي��ة  العولم��ة 
لخل��ق  للق��ارات،  العاب��رة 
"الدول��ة الرخ��وة" بعب��ارة 
ج�الل �أم�ني، لخ��رق نظ��م 
ال�سيادة التقليدية في الدول 
الع��الم  دول  �أو  النامي��ة 
الثال��ث، تل��ك الدول��ة الت��ي 
تعتم��د �سيا�س��ة الا�ستهلاك 

�أك�ثر م��ن �سعيها لتنمي��ة ال�صناعة وتطوي��ر الإنتاج 
الوطني)14(. 

هن��اك مفهوم "القوة الذكية" وه��ي لي�ست �صلبة ولا 
ناعم��ة، �إنما هي مزيج بينهم��ا، ولو ركّزنا النظر في 
هذه المفاهيم لوجدناها ت�ستخدم مفهوم القوة، وهذا 
المفهوم ب�أب�سط تعريف له هو: "امتلاك القدرات على 

الت�أث�ري في �أ�سل��وب الآخري��ن لجع��ل الأ�شي��اء الت��ي 
يرغب بها من يمتل��ك القوة تحدث"، ولي�س �شرطاً �أن 
ن�ستخدم الق�سر والق�سوة والحرب لتحقيق هذا الت�أثير، 
�إنما يمكن تحقيق كل ذلك عن طريق ا�ستخدام "القوة 

الناعمة".

�أهم مقومات وجود القوة الناعمة وفاعليتها هي:

الثق��افي" والعلم��ي  "الاخ�رتاق  العم��ل عل��ى  ولا:  �أ
للمجتمع��ات المنغلق��ة عل��ى 
ثقافته��ا المحلي��ة، وال�سع��ي 
للتروي��ج فيه��ا لثقاف��ة ذات 
قيم عالمية، لأن المجتمعات 
ذات القيم المح��دودة محلياً، 
�إنت��اج  احتم��ال  فيه��ا  يق��لُّ 
التفاع��ل مع الق��وة الناعمة، 
و�سيك��ون الإع�الم وال�سينما 
والت�أث�ري  والمو�سيق��ى 
الثق��افي والأدب��ي ف�لًاض عن 
الق��وة  �أدوات ه��ذه  العلم��ي، 
الناعم��ة، ع�رب �إبه��ار �شباب 
الدائم��ة  المجتمع��ات  ه��ذه 
التوتر والك��ره لمجتمعات الترف والغنى وال�صناعة، 
بتحويلها لجماعات متلقية ومت�أثرة ومنجذبة لنتاج 
المجتمعات الأنكلو�سك�سونية؛ الأمر الذي ي�ساعد على 
وج��ود جماعات م�ؤي��دة لنمط حياة �أمري��كا و�أوربا، 
لتجع��ل من هذه الجماع��ات، جماعات �ضاغطة على 
�سيا�سة وتوجهات المجتمع الراف�ض للتبيئة الثقافية 

بإمكان أمريكا أن تجعل 
من »القوة الناعمة« أداة 

ووسيلة أكثر مقبولية 
عند الشعوب، وأقل 

تكلفة مادية من »القوة 
الصلبة«.



88

19
/2
01
8

AL ADEEB AL IRAQI

والعلمية،ولتحقق م��ا لم تحققه الدبابات 
والطائرات الحربية. "فالدعاية ال�سوفيتية 
والثقافي��ة –مثلا - والت��ي كانت تديرها 
الدولة، لم ت�ستطع �أن ت�ضاهي في ت�أثيرها 
ثقافة �أمريكا ال�شعبية في الجاذبية، فجدار 
برل�ني، كان ق��د تم اختراق��ه بالتلفزي��ون 
والأف�الم ال�سينمائية قب��ل زمنٍ طويل من 
�سقوط��ه في ع��ام 1989"، وحقّق��ت هذه 
الق��وة الناعمة مالم تحققه الق��وة ال�صلبة 
ب�سن��وات طويلة م��ن المواجه��ة الع�سكرية 
المبا��شرة وغ�ري المبا�شرة.وعل��ى الرغ��م 
من القي��ود ال�صارمة الت��ي كانتتمار�سها 

الثق��افي  الرو�سي��ة عل��ى المنت��ج  الحكوم��ة 
والاقت�ص��ادي الأمريك��ي، ا�ستطاع��ت تل��ك الأف�الم، 
النف��اذ الى ذل��ك المجتم��ع. وحتى مو�سيق��ى "الروك 
�آندرول"،ا�ستطاع��ت ك�س��ب قل��وب الكثير م��ن �شباب 
دول الاتح��اد ال�سوفيت��ي �آن��ذاك، بل حت��ى في بع�ض 

البلدان الإ�لاسمية المنغلقة ثقافياً و�سيا�سياً.     
ثانياً���: محاولة جذب �أكبر عدد م��ن الطلبة الراغبين 
�أك�رب  وتق��ديم  و�أورب��ا،  �أمري��كا  في  الدرا�س��ة  في 
الت�سهي�الت لهم و�ضمان �سُب��ل التقدم والنجاح لهم، 
لأنهم �سيكونون رُ�سل هذه الح�ضارة في مجتمعاتهم، 
لأنه��م مُرحّ��ب به��م، و�أغلبه��م �سيكونون ق��ادة هذه 
المجتمع��ات، �إذ يق��ول كول��ن ب�أول وزي��ر الخارجية 
الأمريك��ي الأ�سب��ق:"�أن �أفكر في ر�صي��د لبلدنا �أثمن 
من �صداقة قادة ع��الم الم�ستقبل الذين تلقوا التعليم 

في �أمريكا".
بالديموقراطي��ة  الوع��ي  ن��شر  العم��ل عل��ى  ثالثاً���: 

والحريات الفردية وحق��وق الإن�سان، كما 
ج��اءت بلائح��ة حق��وق الان�س��ان، وه��ذا 
الأم��ر �سيُ�سهّ��ل �إيج��اد �سب��ل للتفاهم مع 
هذه الجماعات لأنها الأقرب لنمط الحياة 
الأمريكي��ة الفكري والثق��افي، و"محاولة 
�إن�شاء هيكل من القواعد الدولية، يتما�شى 
مع الطبيعة الليبرالية والديمقراطية للنظم 
الاقت�صادية" في الدول الانكلو�سك�سونية. 

المعلوماتي��ة  الث��ورة  ا�ستخ��دام  رابعاً���: 
وو�سائ��ل التوا�صل الاجتماعي على �شبكة 
الأنترن��ت لك�س��ب عقول الكث�ري من �شباب 
مجتمعات الرف�ض والممانعة، ففي ال�صين 
"الماوية"، قد ت�سّربت الأخبار الأمريكية عن 
طريق الأنترنت، وغيرها من و�سائل الإعلام، ف�أُعجب 

الكثير من ال�صينيين بالثقافة ال�شعبية الأمريكية.
وق��د كان لث��ورة "الإنفوميدي��ا" ه��ذه، دوره��ا في 
�أحداث ما �سُميَ بـ "الربيع العربي"، لا �سيّما في ثورة 
تون���س، وثورة م��صر، وما �أحدثت��ه و�سائل التوا�صل 
الاجتماع��ي بو�صفه��ا م��ن �آلي��ات ا�ستخ��دام "القوة 
الناعم��ة" في تغي�ري �سيا�س��ات الحكوم��ات، �أو حتى 
تغي�ري �أنظم��ة بكاملها، وقد تنبّ��ه لذلك "علي حرب" 
في كتاب��ه "ثورات القوة الناعمة في العالم العربي"، 
وهي ث��ورات ج�سّدها العالم الرقمي وعوالم التوا�صل 
الاجتماع��ي، وفيه��ا تج��اوز لزمن البطول��ة والمغّري 
المخلّ���ص، وتهديم لأوثان و�أ�صنام ثقافية و�أ�صولية 

ونخبوية ثقافية �أو �سيا�سية)15(.
خامساً���: ا�ستخ��دام التجارة بو�صفه��ا �إحدى الطرق 

التي تنتقل بها الثقافة فتنت�شر.

�إبراهام لنكولن 

جون �ستيوارت  
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�أما معوق��ات تطبيق "القوة 
�سيا�س��ة  فه��ي  الناعم��ة"، 
الت�أث�ري  ذات  الحكوم��ات 
الحكوم��ات  لأن  ال��دولي، 
عادة م��ا لا ت�ستخدم "القوة 
التعام��ل  في  الناعم��ة" 
الرف���ض  مجتمع��ات  م��ع 

والممانع��ة، بق��در ميله��ا لا�ستخ��دام الق��وة ال�صلبة، 
ولك��ن ما يخدم ه��ذه الدولة هو م�ؤ�س�س��ات المجتمع 
الم��دني الاقت�صادي��ة والثقافية وال�شعبي��ة والعلمية، 
الت��ي له��ا ت�أثيره��ا الفعّ��ال في تقبّ��ل المجتمع��ات 
الخارجي��ة،  �سيا�سته��ا  ورف���ض  الأنكلو�سك�سوني��ة 
�أنتجته��ا  الناعم��ة  للق��وة  الجاذبي��ة  م��ن  فالكث�ري 
الثقافي��ة  والم�ؤ�س�س��ات  والجامع��ات،  "هولي��ود" 
والعولمي��ة غير المرتبطة بالحكوم��ة الكولنيالية ولا 
ب�سيا�ستها الرعناء. وكان الاجدر بالولايات المتحدة 
الأمريكية، البحث عن م�ؤيدين ل�سيا�ستها في المجتمع 
ال��دولي عن طريق �سيا�سة الج��ذب والقوة الناعمة، لا 
ع��ن طريق �سيا�سة التخويف والق��وة ال�صلبة و�إرغام 
الق��سر  و�سائ��ل  با�ستخ��دام  ل�سيا�سته��ا  الراف�ض�ني 

وال�ضغط الاقت�صادي.
�إن م��ا يميّ��ز اطروح��ات )جوزي��ف ن��اي( في تبني��ه 
لمفهوم "القوة الناعمة"، هو مقدار ما �أحدثته "القوة 
ال�صلب��ة" من دم��ار في البنية التحتي��ة والمجتمعية 
للدول التي تعرّ�ضت لحروب "الدولة المارقة" بعبارة 

جوم�سكي.
تعرّ���ض )جوزي��ف ناي( ل��دور الإره��اب وقدّمه في 
مواجه��ة المد ال�شيوعي بدعم م��ن �أمريكا بما ي�سميه 

التكنولوجي��ا"،  "دمقرط��ة 
التي "و�ضعت و�سائل تدمير 
جدي��دة في �أيدي المتطرفين 
والأف��راد"  الجماع��ات  م��ن 
بعد �أن كان��ت هذه الطاقات 
في  مح�ص��ورة  التدميري��ة 
والجيو�ش  الحكوم��ات  �أيدي 
المتقدم��ة بالدرج��ة الأولى، ف�ص��ار هناك ف��ردٌ يهدد 
الأمم، كما ح�صل مع )�أ�سامة بن لادن(، وقد ت�ساوقت 
"دمقرطة التكنولوجيا" هذه، مع �إيديولوجيا العنف 
الم��وروث من ما�ضي ه��ذه الجماع��ات ذات الت�صور 

الأحادي للحقيقة.
ا�ستخ��دم الاتح��اد ال�سوفيت��ي القوة الناعم��ة، حينما 
كان��ت ر�ؤيت��ه المارك�سي��ة في الدف��اع ع��ن حق��وق 
البروليتاريا والطبق��ات الفقيرة ك�أداة جذب لتعاون 
�شع��وب الع��الم الثال��ث وتفاعله م��ع ر�ؤيت��ه القائمة 
على �ضرورة بناء اقت�صاد مقيّد، ت�سيطر عليه الدولة 
ل�ضم��ان توزي��ع المدخ��ولات بالت�س��اوي ب�ني �أفراد 
المجتم��ع ممن ه��م من �أ�صح��اب و�سائ��ل الانتاج �أو 
العامل�ني فيه��ا، ولك��ن ه��ذه الفاعلي��ة في ا�ستخدام 
الق��وة الناعم��ة عل��ى الم�ست��وى الفك��ري، ب��د�أت في 
الفتور حين تما�سها مع مع�رتك ال�سلطة، والممار�سة 

الحياتية الاجتماعية والعقائدية.
وق��د ا�ستخدم الأوربي��ون �سيا�سة الق��وة الناعمة في 
بع���ض  في  كان  و�إن  العالمي��ة،  العام��ة  الم�صال��ح 
�أمري��كا  ل�سيا�س��ة  حكوماتها،ان�صياع��اً  ممار�س��ات 
المارق��ة، ولكنه��م على الرغ��م من هذه الهف��وات، �إًال 
�أنهم لا زال��وا في ال�سيا�سة الخارجية يمتلكون الكثير 

هناك مفهوم
»القوة الذكية«، وهي 
ليست صلبة ولا ناعمة، 

إنما هي مزيج بينهما
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من الح�صاف��ة الدبلوما�سية والتع��اون الثقافي الذي 
ي�شف��ع له��م، ويغف��ر عن��د كثير م��ن ال��دول ال�ضعيفة 
بع�ض م��ن تهاونها مع �سيا�سة الحكوم��ة الأمريكية 
المارق��ة، عبر محاولات فرن�سا وبريطانيا "عبر خلق 

ميزان قوى متعدد الاطراف".
في �آ�سيا، كان لـ"النمور الآ�سيوية" دورها في تن�شيط 
الوعي بمفه��وم الق��وة الناعمة، فكان��ت اليابان من 
�أولى ه��ذه ال��دول الت��ي �شجّع��ت النم��و التكنولوجي 
والعلم��ي مع المحافظة على التراث القومي، و�سعيها 
لتطوير الانتاج المحلي عبر تمكّنها من ال�سيطرة على 
التكنولوجيا والتنمية الإنمائية والعلمية والثقافية، 
الأطف��ال  برام��ج  �إنت��اج  في  تفوقه��ا  في  الكامن��ة 
لثقافته��ا  الكارتوني��ة وت�صديره��ا  �أو  الالكتروني��ة 

ال�شعبية في المو�سيقى واليوغا اليابانية.
يختت��م )جوزيف ن��اي( كتاب��ه بن�صيح��ة للولايات 
المتح��دة الأمريكية، بالانفتاح على ثقافات ال�شعوب 
المتباين��ة والمختلف��ة والراف�ض��ة ل�سيا�س��ة �أمري��كا 
الخارجية، وفتح الآفاق الدبلوما�سية وتجاوز الفكرة 
الوهمية القائلة بـ "�إمبراطورية �أمريكا" التي تبناها 
بع���ض المفكري��ن الأمريكي�ني وم�ؤيديه��م، بل حتى 
ناق��دي �سيا�سته��ا، لأن "الامبراطوري��ة لي�ست �سوى 
ا�ستعارة"..."لي�س��ت الولاي��ات الُمتح��دة مهيمن��اً ولا 

�إمبراطورية")16(.
�إن دع��وة )جوزيف ن��اي( لتو�سيع ا�ستخ��دام �سيا�سة 
الق��وة الناعم��ة، لا يعن��ي تخلّ��ي �أمريكا ع��ن ال�سيف 
كم��ا يقول، "ف�ستظل محتاجة �إليه بين الحين والآخر 
في ال��صراع �ض��د الإره��اب وفي جهوده��ا لزي��ادة 
الا�ستق��رار، فالحف��اظ عل��ى قوتنا ال�صلب��ة جوهري 

للأمن، ولكننا لن ننجح بال�سيف وحده.
نهاية كت��اب "جوزيف ناي" هي نهاية تليق بكاتب 
مثله، بو�صف��ه �سيا�سياً �أمريكياً عا�ش في ظل حروب 
والح��رب  �أفغان�ست��ان  �إلى  فيتن��ام  م��ن  متوا�صل��ة، 
الب��اردة و�سقوط جدار برل�ني، وعا�صف��ة ال�صحراء، 
ليخت��م بقول��ه: "لي�س��ت الأمم الُمتح��دة ه��ي الم�صدر 
الوحيد لل�شرعية" )���ص212(، لي�شي لنا ب�أن الكثير 
من قرارات �أمريكا التي تبنتها خارجاً �أو بال�ضد من 
الأمم المتحدة هي �صحيحة، و�إن لم تحظ بقبولها )!!(.
ولربم��ا �سي�ص��دّر لن��ا الإ�لاسميون هذا المفه��وم، �أي 
مفه��وم "القوة الناعمة" بو�صف��ه مفهوماً قد �أنتجته 
الثقاف��ة الإ�لاسمية ولم يدركه الم�سلمون، لأن جذوره 
ل��ة في دعوة الإ�لاسم حينما خاطب المخالفين  مت�أ�صّ
بقوله "وجادلهم بالتي ه��ي �أح�سن"، �أو حينما بعث 
النبي رُ�لاس لحاكم الروم المقوق�س، وك�سرى �إمبراطور 
الفر�س ليهديهم ل�سبيل النجاة )!!(، �أو ربما �نرسى في 
دع��وة الر�س��ول للم�سلم�ني، في م�صالح��ة الم�شركين 
لْ  لْ��مِ فَاجْنَحْ لَهَ��ا وَتَوَكَّ وفق قول��ه:"وَ�إِن جَنَحُ��وا لِل�سَّ
مِي��عُ الْعَلِي��مُ" )الأنفال/61(،  ��هُ هُ��وَ ال�سَّ نَّ عَلَ��ى اللَّهِ�إِ
)!!( ولربم��ا يكون مفهوم )جوزي��ف ناي( عن "القوة 
الناعمة"، كمفهوم الا�شتراكية ومفهوم الديمقراطية، 
حينما نظرَ له كثير من الإ�لاسميين على �أنه من نتاج 
الفكر الإ�لاسمي، كما ه��ي الحال مع �أغلب النظريات 
لهاالمت�أ�سلم��ون،  نظ��ر  الت��ي  وال�سيا�سي��ة  العلمي��ة 
وحينما �سقطت هذه الايديولوجيات، �سكتَ المفكرون 
الإ�لاسميون م��ن الم�ؤولين لكل مفهوم نجح لمدة من 
الزم��ن، وفاته��م �أن توظيف الن���ص ل�صالح تحولات 
ظرفي��ة زماني��ة ومكاني��ة طارئ��ة، �إنم��ا ين��ال م��ن 
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ع�صمة الن�ص المقد�س، لأن هذه النظريات 
نتاج ب�شري يعتريه الزلل والخط�أ، ولربما 
�ستتغ�ّر�يّ ه��ذه النظري��ات، بمج��رد تغ�ّر�يّ 
الظروف البيئية والاجتماعية التي ظهرت 
فيه��ا، �أم��ا الن���ص المقد���س، فه��و �أزلي لا 

يتغّري وفق متغيرات الواقع. 

دور "القوة الناعمة" في البناء 
مثل : خلاقي الأ الثقافي الأ

�ش��اع في الآون��ة الأخ�رية مفه��وم "القوة 
الناعم��ة، وه��و تعب�رٌي ذك��ي ل��و فهم��ت 

مجتمعاتن��ا مقا�صده لأف��ادت منه كث�رياً، ولأنقلب 
ال�سح��رُ على ال�ساح��ر، كما يقال، فق��د طرح جوزيف 
�أمث��ل للق��وى  ن��اي مفهوم��ه ه��ذا بو�صف��ه بدي�اًل 
العُظم��ى، لا �سيما �أمريكا، ك��ي ت�ستخدمه �لاسحاً في 
معركته��ا �ض��د العنف والإره��اب الذي تُ�ص��دّره لها 
دول الع��الم الثال��ث، �أو دول الع��الم الإ�لاسمي. فبدلًا 
عن �صرف الأموال الطائلة التي ت�صرفها �أمريكا في 
حروبه��ا الم�ستم��رة - كم��ا تدّعي - �ض��د "الارهاب 
الإ�لاسمي"،ت�ستطيع ب�أموالٍ �أقل �أن تجعل من ثقافتها 
والريا�ض��ة،  والمو�سيق��ى،  وال�سينم��ا  الم��سرح  في 
والفنون الأخرى، والأدب بكل تمظهراته، وال�سياحة، 
كي تكون �سفيرها �أو بديلها لك�سب �شباب هذه الدول 
وجذبه��ا نح��و التمثّ��ل والت�ش��كّل وفق ه��ذه الأنماط 
الثقافي��ة الفاعلة والم�ؤثرة في التغيير، ولربما يكون 
ت�أثيره��ا وفعله��ا في عملية "التثاق��ف" و "التلاقح 
الح�ض��اري"، �أكثر جدوى ومقبولي��ة وتحقيقاً للمرام 

في تقليم �أط��راف الممانعة �أو الرف�ض، بل 
و�أقلَّ تكلفةً م��ن كل ال�صواريخ البال�ستية، 

والقوة النووية.
ولربم��ا ب��ذكاء وده��اء، ومع��ه بع�ض من 
�سخ��اء في ال�سم��اح لبع���ض المواه��ب من 
للدرا�س��ة في  البل��دان،  ال�شب��اب في ه��ذه 
جامعات �أوربا و�أمريكا، والذين �سيكونون 
بع��د تخرجه��م ق��ادة في بلدانه��م بح�سب 
اخت�صا�صاته��م المختلف��ة. ربم��ا، وعل��ى 
الأغلب، �سيكون ه�ؤلاء �سفراء ودُعاة �لاسم 
و "تثاق��ف" ب�ني بلدانه��م وبل��دان الغرب 
الت��ي در�س��وا فيه��ا وقدّمت له��م خدمات 
ثقافي��ة وعلمي��ة �شتى. وحين��ذاك، لا تحتاج 
ميزانية �أمريكا "مثلًا" لل�سبعمئة مليار دولار لوزارة 

الدفاع.
ولو تعام��ل العرب والم�سلمون م��ع �أطروحة ناي في 
"القوة الناعمة" ب�إيجابية، وعملوا على تن�شيط الروح 
الثقافي��ة والعلمية والفنية والريا�ضي��ة في بُلدانهم، 
ع�رب دعمهم للطاق��ات ال�شبابية، وفت��ح �أفق التعبير 
له��ا عن ال��ر�أي ودعم ال�صحافة الح��رة، وفق �ضوابط 
و��شروط تقت�ضيها ط��رق بناء "التنمي��ة الُم�ستدامة" 
خارج �سط��وة الأيديولوجيا للحزب القائد، �أو �أحزاب 
ال�سلطة، وخارج هيمنة "الدوغمائية الدينية"، لأنقلب 
ال�سح��ر عل��ى ال�ساحر، ول��كان لنا فعل �إب��داع ثقافي 
وفني ن�ستطيع من خلاله تنمية الروح وتهذيبها، بل 
وتنمي��ة الوعي العقلاني العلم��ي، فكلما كانت البنية 
الاخلاقي��ة والجمالي��ة حا��ضرة في حي��اة ال�شعوب، 
كلما كانت هذه ال�شعوب �أكثر �إقبالًا على التعلّم وحب 

علي حرب

فرانكلين روزفلت  
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المعرف��ة لأن في ا�ستخ��دام "القوة الناعم��ة" والدفع 
باتجاهه��ا، قوة ج��ذب للطاق��ات ال�شبابي��ة، وك�سب 

وتفعيل م�شاركتها البنّاءة في م�شروع بناء الدولة.
لق��د �أثبتت �أمري��كا والدول الُمتحالف��ة معها خطل �أو 
خط�أ ا�ستراتيجيتها في مواجهة قوى العنف والرف�ض 
والممانعة، فلم تعد القوة هي ال�لاسح الأوحد لتحقيق 
الأه��داف، بع��د ان ثبت ف�شله��ا في كثير من الحروب، 
والأم��ر ذاته ينطب��ق على الحكومات، فل��م تعد القوة 
والقم��ع لقوى المعار�ضة م��ن قبل النظام هي الطرق 
ال�صحيح��ة في الق�ض��اء عليه��ا، فكلم��ا ا�شتدت قوى 
النظ��ام و�أمعن��ت في ا�ستخ��دام الق��وة، كلم��ا زادت 

المعار�ضة من همّتها وعزيمتها في المواجهة.
ولن��ا في ح��روب �أمري��كا في فيتن��ام، وفي حروبه��ا 
م��ع التحالف الدولي بقيادته��ا، مثال، بل �أمثلة على 
ت�أيي��د قولنا بف�شل مث��ل هذهال�سيا�سة "الرعناء، فلم 
تج��نِ �أمري��كا في حربه��ا في )فيتن��ام(، �سوى ح�صد 
�آلاف النا�س من الجنود الأمريكان ومن الفيتناميين 

من الابرياء �أو من المقاومين. 
ولم تج��نِ لا هي ولا حلفا�ؤها م��ن حروبهم الأخرى، 
�س��وى دمار معظ��م البُلدان الت��ي ادّعَ��ت �أنها جاءت 
لتحريره��ا م��ن �سط��وة الأنظم��ة الديكتاتورية التي 
تحكمه��ا، ولم تجنِ �شعوبُ هذه البلدان �سوى التهجير 
و�سطوة قوى التطرّف على �أرا�ضيها.ومثال على ذلك: 
الع��راق، وهيمنة داع���ش على ثلث �أرا�ضي��ه، و�سوريا 

ودمارها على �أيدي قوى الظلام، وليبيا، واليمن.
و�إن كان��ت، �أمري��كا والتحال��ف ال��دولي عل��ى خط�أ، 
و�أظ��ن �أن ه��ذا �أم��ر لم يع��د بالخف��يّ، ولك��ن ما كان 
فين��ا ومنا �أمرّ و�أق�سى، فلم تعِ �أنظمتنا �أنها لعبة بيد 

)القوي، التاجر، ال�سايك�سبيك��وي، المحتكر، المقامر، 
الروب�سنك��روزوي، ال�شايلوك��ي()17( بتعاب�ري مدني 
�صال��ح، فت�صورته �سنداً لها وعون��اً كلما �أفرطت في 
تجهي��ل ال�شعوب وتخويفها عل��ى قاعدة )جوع كلبك 
يتبع��ك(، ولكنه��ا لم ي��در بخلده��ا �أن الكل��ب حينما 
يت�ضوّر جوعاً– ربما ي�أكل �صاحبهـ وذلك ما ح�صل، 
ف�سقطت هذه الأنظمة، والتهمتها الجماهير المقهورة 

لفرط ما عانته من �شظف العي�ش والفقر.
ولربما كان )جوزيف ن��اي( ذكياً في طرحه لمفهوم 
"القوة الناعم��ة"، ولم يكن غر�ضه �إن�صاف ال�شعوب 
المقهورة، بق��در ما كان م�شغ��ولًا ومهموماً بالبحث 
ع��ن ر�ؤية قريبة م��ن الواقع، لا يختط له��ا ت�صورات 
م��ن وحي الحلم، �أو المخيلة، بل هي من عالم الممكن 
لا م��ن عالم الم�ستحيل، فف��ي مقابل الإرغام = القوة 
)ال�صلبة( والأم��ر، هناك، الإغراء = الجذب والتعاون 

الطوعي )القوة الناعمة(.
ويب��د�أ الترويج لـ"الق��وة الناعمة"ع�رب تنمية الوعي 
الثقافي، بح�ضارة البلد الذي يروم اقتحام ثقافة بلد 
�أقل منه ح�ضوراً في الفعل الثقافي العالمي، بل وحتى 
التب��ادل التجاري، الذي يُحمل في ت�صدير منتج هذه 
ال�سلع��ة واختراق منظومة الم�ستهل��ك الثقافية بوعي 
�أو من دون وعي، ففي ثقافة الرق�ص ال�شعبي )البوب 
�آرت( وا�ستهلاك )الهمبركر( = )البركر كنك( و )الكي 
�أف �سي( و )الماكدونالد( ومن قبل في )الكوكا كولا( 
و )البيب�س��ي ك��ولا( تمهيد وقب��ول و"اختراق ثقافي" 
لل��دول الم�ستهلك��ة، تقوم به ال��دول الم�صدرة لتنميط 

ونمذجة هذه ال�شعوب تجارياً وثقافياً.
ول��ك في ما تنتجه )هوليود( من �أفلام ترويج لثقافة 



19
/2
01
8

93 AL ADEEB AL IRAQI

ت
سا

درا
ال

عل��ى وف��ق �أنم��وذج �أمريك��ي يخ�رتق كل منظومات 
الأنظمة الديكتاتورية المغلقة �أو المنغلقة.

ولث��ورة المعلوم��ات دور في تنمية الوع��ي الثقافي، 
وتغيير بنية الوعي ال�سائد وزحزحة )الراكد الثقافي( 
وتكوين��ه التاريخ��ي القائم عل��ى الرك��ون للما�ضي 

وتغييب العقل في "الارخنة" لما�ضٍ كان مميزاً. 
كنّ��ا نح��ن )الع��رب والم�سلم�ني( م��ن يمتل��ك "القوة 
والراب��ع  الثال��ث  القرن�ني  في  �سيّم��ا  لا  الناعم��ة"، 
الهجري�ني، ب��ل فاعل��ون وم�ؤث��رون بفع��ل �إنتاجن��ا 
لـ"ق��وى ناعم��ة" في الأدب �شع��راً ون�ثراً، وفي )علم 
ال��كلام( �أو )اللاهوت(، وفي الفك��ر )فل�سفةً ومنطقاً(، 
وفي العل��وم )النظرية = الميتافيزيقا، والريا�ضيات، 
والفيزيق��ا = العل��وم الطبيعي��ة(، و)العل��وم العملية 
= ال�سيا�س��ة، وتدب�ري المن��زل، والأخ�الق والجم��ال( 
والمنط��ق )معي��ار العل��م(، وكان لفع��ل �إ�سهاماتن��ا 
المعرفية هذه للـ"القوة الناعمة" ت�أثيره و�أثره، لأننا 
كُنّ��ا "خَري �أمة �أُخرجت للنا���س"، ولكن النا�س اليوم، 
ق��د تجاوزتن��ا في نتاجه��ا الح�ض��اري وت�صديره��ا 

الثقافي للـ"القوة الناعمة".
فق��د كان��ت فل�سفة ابن �سينا والغ��زالي وابن ر�شد، بل 
وعلوم الطب والفلك والريا�ضيات هي قوانا الناعمة 
الت��ي كانت العتب��ة التي بن��ى عليها الغ��رب ثقافته 
وعلم��ه، ولك في "المدر�س��ة الر�شدية اللاتينية")18( 
مث��ال يحت��ذى في ت�أث�ري ه��ذه "الق��وة الناعمة" في 

الح�ضارة الغربية. 
ورغ��م كل الخراب الذي نحن في��ه، ذلك الخراب الذي 
ت�شارك��ت في��ه قوى الخ��ارج )الكولني��الي( مع قوى 
الداخ��ل )اللاوطنية(، فلا زال هناك بع�ض من مت�سع 

لمعالجة بع���ض من �أخطاء �أنظم��ة الحكم في بلداننا 
نح��ن العرب والم�سلم�ني، فكما ت�سع��ى �أمريكا ودول 
التحال��ف لتبديل ا�ستراتيجيته��ا في ا�ستخدام القوة، 
لتجعل البديل لها هو "القوة الناعمة" لك�سب تعاطف 
بع�ض �شباب مجتمعاتنا )بعد خراب الب�صرة()19(، 
ونحن نعي�ش اليوم خراب الب�صرة بالفعل، فالب�صرة 
ت�ستنج��د، وهي لواء الكرم التم��رَي والنفطي وم�صدر 

ثروتنا الريعي.
ولك��ن مع كل هذا الخراب، هناك )اطباء ماهرون في 
�صال��ة الإنعا�ش العراقي م��ن الوطنيين(، وهو �أمر لا 
زال ممكن��اً في حال تظافر الجه��ود، والعودة لل�شعور 
بقيم��ة )الهوية الوطني��ة العراقية( حتى بعد الخراب، 
ف��الأولى ب�أنظم��ة الحك��م في بلدانن��ا، �أن تعمل وفق 
�أجندة و�ض��ع خريطتها )جوزيف ناي( لدولة عظمى 
مث��ل �أمريكا، ك��ي تكون خارط��ة طريق له��ا، لك�سب 
ر�ض��ا �شعوبنا الت��ي عانت ولا زالت تع��اني من فرط 
غباء �سيا�سة �أمريكا، وامعانها في التخريب والخراب.
، ولا هو من قبيل الم�ستحيل،  والأم��ر لي�س بم�ستع���صٍ
ف�أن تعمل �أنظمة دولنا على دعم ال�سياحة �أو الثقافة، 
وتن�شيط دور ال�سينم��ا �أو الم�سرح، والريا�ضة والعمل 
الت�شكيلي�ني  "الكاليريه��ات" للفنان�ني  عل��ى دع��م 
م��ن م�صوري��ن ونحّات�ني ور�سامين، هو �أق��ل تكلفة 
م��ن العم��ل عل��ى ت�سلي��ح الميلي�شي��ات ودع��م بع�ض 

الجماعات الراديكالية وت�سليحها.
 والأهم من ذلك دعم الجامعات، وتفعيل لجان اختبار 
التدري�سي�ني وم��دى قدرته��م وتمكّنه��م م��ن الم��ادة 
العلمي��ة الت��ي يدر�سّونها، وفق اللج��ان المتخ�ص�صة 
الم�شهود له��ا بالنزاهة وعدم الانحي��از العقائدي �أو 
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الايديولوجي.
وه��ي  التربي��ة،  وزارة  في  الح��ال  وك��ذا 
الأج��در بالمعالج��ة للنظ��ر في مناهجها، 
ومن �أهمه��ا مناهج )التربي��ة الا�لاسمية( 

وت�شذيبه��ا م��ن كل متبنيات ك��ره الآخر، �أو 
ا�ستبداله��ا بمادة �أخرى بعنوان )التربية الاخلاقية(، 
�أخلاقي��ة  وفل�سفي��ة  ديني��ة  ور�ؤى  �أق��وال  فيه��ا 
م�ؤن�سنة،وم�ستم��دة م��ن كل ال�شرائ��ع والاديان، يتم 
الت�أكي��د فيها عل��ى الأخ��وة وعلى الت�سام��ح وقبول 
الاخت�الف في الر�ؤية، وتجاوز الخلاف، والعمل على 
تفعي��ل دورات للمعلم�ني والمدر�س�ني والموظف�ني، 
م��ع تفعي��ل �شديد للقان��ون ومحا�سب��ة كل من يدعو 

للطائفية �أو الأثنية �أوالعرقية.
ا�ستطاعت اليابان �أن تح�صد بقوتها الناعمة العلمية 
والانتاجي��ة، �صدارته��ا في التقان��ة العالمي��ة، وفي 
البح��ث العلمي وف�ض��اء ال�شبك��ة العنكبوتية )النت(، 
وال�سع��ي لتحقي��ق مع��دّلات �أعل��ى في ط��ول حي��اة 
الان�سان، واليابان كم��ا ي�ؤكد )جوزيف ناي( موطن 
لعدد من �أه��م الماركاتالتجارية متعددة الجن�سيات، 

هي: تويوتوتا، وهوندا، و�سوني.
والأم��ر ذات��ه فعل��ه الكوري��ون بع��د نج��اح انتاجهم 
ال�صناعي، لا �سيّما في �شركتي هونداي وكيّا، بعوالم 
�صناع��ة ال�سي��ارات المناف�س��ة في عالمن��ا ال�شرق��ي 
الغنائي��ة  بفرقه��م  والأمريك��ي،  الياب��اني  للمنت��ج 
والمو�سيقي��ة وح�صده��ا ملاي�ني المعجب�ني، فهناك 
الآلاف ممن يجدّون ويجتهدون من الفتيات والفتيان 
لتعلّ��م اللغة الكورية، محبةً و�شغفاً بنتاج هذه الفرق 
الغنائي��ة التي �أذهلت العالم، ومنه عالمنا الإ�لاسمي 

والعرب��ي، وه��ي "ق��وة ناعم��ة" اخترقت 
بهدوء و�سكينة، ثوابت وتقاليد مجتمعاتنا 
المحافظة، فكان فعلها وت�أثيرها ودفعها 
للـ"التثاق��ف الح�ض��اري" م��ا لا يمكن �أن 
تفعله كل جرّافات ومدفعيات كوريا لو كان 
م��ن همه��ا و�سعيها غزو الع��رب والم�سلم�ني ثقافياً. 
�إن��ه فعل قواها الناعم��ة التي �أظ��ن �أن �أنظمة كوريا 
الجنوبي��ة �أو ال�شمالية لم تكن �أو لم ت�ضع بح�ساباتها 
�أن يكون له��ذه الفرق ال�شبابية ذل��ك ال�سحر والت�أثير 
وفع��ل التغيير، و�سع��ي كثير من �شع��وب الأر�ض في 
م�شرقه��ا ومغربه��ا، وجنوبه��ا و�شماله��ا، لمعرف��ة 
الثقاف��ة الكوري��ة، و�سع��ي الكثيرين م��ن �شباب هذه 

البلدان لتعلّم لغتها.
ولم ي�ستثنِ )جوزيف ناي( ت�أثير تايلاند وح�ضورها 
الفاع��ل في ع��الم الأطعم��ة، فق��د و�ضع��ت الحكوم��ة 
التايلندي��ة "ن�ص��ب عينيه��ا ه��دف تعزي��ز المطاعم 
التايلندية في الخ��ارج كطريقة ذكية �ضمنية ت�ساعد 
عل��ى تعميق العلاقات م��ع البلدان الأخ��رى، فالقوة 

الناعمة متاحة لكل البلدان.
و)التنين ال�صيني( بثورته الاقت�صادية وهيمنته على 
ال�س��وق العالمية، نوع �أنموذج ناج��ح في "الاختراق 
الثق��افي" عبر تماهيه مع ��شروط الانتاج ال�صناعي 
لكل بلدان العالم الغربي وال�شرقي، بح�سب قوانينها.

لق��د فر���ض )التن�ني ال�صين��ي( على الع��الم كلّه، بما 
في��ه دول �أوربا و�أمريكا التعام��ل معه، والإفادة من 
تجاربه النه�ضوي��ة، بل وفي تمكّنه من �إغراق ال�سوق 
العالمية بب�ضاعة تخ�ضع ل�شروط التقيي�س وال�سيطرة 
النوعية، ح�سب مقت�ضي��ات �سيا�سة البلد الذي تُ�صدَّر 

وليم جيم�س 



19
/2
01
8

95 AL ADEEB AL IRAQI

ت
سا

درا
ال

ل��ه ه��ذه الب�ضاع��ة في �إخ�ضاعها لمقايي���س القبول 
النوع��ي، �أو تقبّله لب�ضاعة لا �شرط فيها �سوى ح�سن 

الت�صميم.
م��ن ح�س��ن ذكاء الانظم��ة والحكومات،قدرته��ا على 
ت�صدي��ر �ص��ورة مقبول��ة ع��ن برنامجه��ا ال�سيا�سي، 
ع�رب  ر�ؤيته��ا  وت�صدي��ر  الداخ��ل،  في  لمنا�صريه��ا 
دبلوما�سيته��ا للخ��ارج، وه��ذا الأم��ر لا يت��م بمجرد 
ا�ستخدام خطابات جوفاء لا م�صداقية لها في الداخل 
= )عن��د مواطنيها( ولا عند منا�صريها، �أو منا�ؤيها، 
ولربم��ا تكون بع�ض الحكومات حري�صة على تحقيق 
برنامجه��ا الوطني، ولكن هذا الحر���ص غير كافٍ لا 
لم�ؤيديه��ا، ولا لمنا�ؤيه��ا ممن هم م��ن الداخل �أو من 

الخارج. 
وال��سؤال هو، ماذا تفعل حكومات مثل حكوماتنا كي 
ت�ستمر بك�سب منا�صرين لها في الداخل وتقليل اعداد 
المنا�ؤي��ن لها من الخارج �أو من الداخل؟ الجواب هو: 
�أن تعم��ل الحكومة عل��ى تنفيذ برنامجه��ا الحكومي 
وفق ما طرحته بو�صفه عق��داً اجتماعياً بينها وبين 
مواطنيه��ا، �أو جمهوره��ا، و�أن تتقيّ��د ب�أزمان تتعهد 
خلاله��ا بتنفيذه، وفي حال �إخلالها به��ذا العقد، �إما 
�أن تقدم لجماهيرها تبريراً مقبولًا، �أو تقدّم في الوقت 
ذاته تبري��راً مقنع��اً لحلفائها. وهذا الأم��ر تتكفل به 
وزارة الخارجي��ة التي ينبغ��ي عليها �أن تعقد �صلات 
حقيقية ووا�ضحة، مع دول تعلن �صراحة �أنها حليفة 
له��ا وف��ق معاهدات �سب��ق �أن عقدته��ا الحكومة، فلا 
وجود لم�ربر منطقي تك��ون فيه الدول��ة �أو الحكومة 
دبلوما�سي��اً، غ�ري قادرة عل��ى تحديد الحلي��ف الذي 
تك��ون معه، وكما تقول الأغنية )على النارين خلونه 

انتجوه، عل��ى النارين(، ف�إح��دى و�سائل النجاح في 
ال�سيا�س��ة الدولي��ة، ه��و �أن الحكوم��ة ودبلوما�سيتها 
في ال�سيا�س��ة الخارجي��ة، له��ا القدرة عل��ى التخل�ص 
م��ن التبعي��ة، ولكن عليه��ا في ذات الوق��ت، الالتزام 
بمعاهداته��ا الدولي��ة، و�إن لم تتمكن م��ن البقاء على 
"ال��سراط الم�ستقي��م" كما ي��راه �أ�صحاب الخبرة في 
�سيا�س��ة الدولة، ول�صاحب القرار ر�أي �آخر يخالف ما 
ي��راه �أ�صحاب الخبرة، وينق�ض ب��ه تعهداته الدولية، 
فعلي��ه )�أي �صاح��ب الق��رار( �أن يخت��ار ب�ني �أمرين، 
لربم��ا كلاهما مُر، ولكن ينبغي عليه ترجيح الأرجح 
وف��ق حاج��ة الوط��ن وتط��ورات الأح��داث الدولي��ة، 
ومُقت�ضي��ات ومتغ�ريات ال��صراع وف��ق المعاهدات 
الملزم��ة الت��ي وقّع عليه��ا �أ�صح��اب الق��رار، و�إن لم 
ي�ستطع �صاح��ب القرار من اتخ��اذ الموقف الوا�ضح، 
فعلي��ه هو وحكومته تقديم ا�ستقالتهم، لأن من مهام 
حكوم��ة "القوة الناعمة"، جع��ل الآخرين يريدون ما 
تريد.وتلك من متطلبات وجود الدولة الديموقراطية، 
الت��ي تنم��و بفع��ل ت�أث�ري "الق��وة الناعم��ة" ودفعها 

باتجاه التبادل ال�سلمي لل�سطلة.
وم��ن نج��اح "الق��وة الناعم��ة"، ت�شجي��ع ال�صناع��ة 
الوطني��ة في بل��دان الممانع��ة التي تح��اول مواجهة 
�أمري��كا ومح��اور المماه��اة معه��ا، ولا يك��ون لدول 
الممانع��ة هذه ك��ون �إن لم تتمكن من بن��اء منظومة 
معرفي��ة تتحك��م به��ا ايديولوجي��ا تربوي��ة م�ضادة 
قوامه��ا لي���س الق��ول من دون فع��ل، ولي���س الإن�شاء 
ب، ولكن��ه فاق��د للمعن��ى،  لخط��اب جماه�ريي خ�ّا�لّ
�إنم��ا ه��و مواجهة فعلي��ة في القول والفع��ل، والعمل 
عل��ى تفعي��ل الثقة ب�ني �صاح��ب الق��رار والجماهير 
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وف��ق برنام��ج مدرو���س في تن�شيط الحي��اة الثقافية 
والعلمي��ة ع�رب �سعي ج��اد لتفعيل "الق��وة الناعمة"، 
بم��ا يدفع بها لت�صدير �ص��ورة مغايرة لما هو معتاد 
في ثقاف��ة ال�شع��وب الأنكلو�سك�سونية الت��ي ر�سمتها 
�صحافتهم )ال�صفراء( م��ن �أن �شعوب العالم )العربي 

�أو الإ�لاسمي(، لا يتقنون �سوى ت�صدير العنف.
ه��ل "الق��وة الناعم��ة" ه��ي ق��وة خا�ضع��ة لل��دول 
وحكوماته��ا؟، الج��واب لا، لأن مث��ل هذه الق��وة، �إن 
خ�ضع��ت للحكوم��ة و�سطوته��ا، �ص��ارت �أو �ست�ص�ري 
ا�سيرة لمقولاتها، ولنا مثال على ذلك )قناة العراقية( 
ها كل حاكم، ولا  التي بقيت ولا زالت م�ستعبدة يُ�ّريس
ينط��ق العامل��ون به��ا، �إَال وف��ق هوى الحاك��م، فهي 
م��رة تكون ناطق��ة با�سم �أياد ع�الوي، وثانية با�سم 
الجعف��ري، وثالثة هي التي ن�شيده��ا ون�شيجها ي�سير 
وف��ق هوى المالك��ي، واليوم هي لا مق��درة للقائمين 
عليه��ا للخ��روج ع��ن، �أو نق��د �سيا�س��ة العب��ادي في 
محاربت��ه للف�ساد، وتعمل بجد عل��ى ت�سويف خطاب 
المتظاهري��ن، وتركز لن��ا بين الفين��ة والأخرى على 
خط��اب �سلط��وي ممج��وج، ه��و �أن التظاه��رات حق، 
ولك��ن هن��اك مند�س�ني!، تر�س��م لهم �ص��ورة يكرهها 

ال�شارع، وتظهر بع�ضهم على �أنهم من بقايا البعث!.
لم ت�ستط��ع للآن حكومتن��ا ولم تعرف كيفية التعامل 
م��ع ال�شب��اب الذين هم خزينه��ا ال�ثَرَر للم�ستقبل، فلا 
وجود لع��راق من دونهم، وه���ؤلاء لا يعرفون البعث، 
بل جُلَ المتظاهرين منهم، �إن لم يكن كلهم، من ابناء 
الجنوب الذين ما �أن ي�سمعوا با�سم �صدام حتى يفجعوا 
وي�سيح خيالهم في بناء لوحات )�سوريالية( �صوّرها 
لهم �آبا�ؤهم عن طغيان �صدام، وخراب بغداد، وباقي 

محافظ��ات الع��راق الت��ي غيّم الح��زن عل��ى �سمائها 
و�أنين �أمه��ات وزوجات ثكالى و�أبناء وفتيات حلمنَ 
بح�ضن حبيب ودعهنَ على �أمل عودة الحبيب ليلب�سنَ 
ب��دلات زفاف لا حم��رة فيها �سوى حم��رة �شفاههنَ، 
ولك��ن حمرة دم��اء ال�شهداء من ال�شب��اب، ملأ بيا�ض 
ب��دلات زفافه��نَ، فم��زّق الأم��ل و�ش��ق ث��وب المحبة 
بر�صا���ص لا رحمة فيه، زرع حم��رة الحرب، واجتث 
بقاي��ا الحل��م، ولربما فتي��ات الأم�س لا زل��نَ يحلمنَ 
بع��ودة، ولا زلن��ا نح��ن نجه��ل �أ�سبابه��ا الحقيقي��ة، 
ولكنها حرب �أكلت الياب�س والأخ�ضر، )حربٌ �صلبة( 
ا�ستم��رت لثم��ان �سن��وات بثمانيني��ات ق��رن م�ضى، 
�سقيت �أر�ض الب��صرة والعمارة و "الحدود الُملتهبة" 
من دم��اء "الم�ست�ضعفين" من العراقيين والإيرانيين 
الذين لا حول لهم ولا قوة �سوى الطاعة لأولي الأمر.  
وق��د ع��اود �أه��ل الع��راق الت�ضحي��ة ب�أكثر م��ن هذه 
ال�سنوات، فالجنوب ينزف وما زال ينزف لمدة خم�سة 
ع��شر عاما منذ ع��ام 2003، ولم يكن �أه��ل الغربية 
ب�أح�سن حالٍ منه��م، فديارهم لم تعد دياراً، وحالهم 

�سُكارى وما هُم ب�سكارى.        

الهوامش

1. ه��و ال�سيا�سي وخب�ري العلاقات الدولي��ة الأمريكي "جوزيف. 
���س. ن��اي" عمي��د مدر�سة كين��دي للدرا�س��ات الحكومي��ة بجامعة 
هارف��رد، وقد �شغ��ل من�صب رئي���س المخابرات الوطن��ي ومن�صب 

وكيل وزير الدفاع في �إدارة كلينتون.
في كتاب��ه )مُلزم��ون بالقي��ادة( ال�ص��ادر عام 1990" ب��د�أ يطور 
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ب�سبب غياب م�سمار فقدت الحدوة
ب�سبب غياب الحدوة فقد الجواد

ب�سبب غياب الجواد
فقد الفار�س اذ  �أختطفه العدو وذبحه

كل ذلك ب�سبب غياب م�سمار
حدوة الح�صان)1(.

تذهب ا�ستراتيجية الورقة الى )تذرر( مفاهيم العنف 
الى �ش��ذرات )افهومي��ة( �سائ��دة وراك��زة في مي��دان 
الب��ث  م��ن  المعا�شةو�أداءته��ا  الاجتماعي��ة  الحي��اة 

والا�ستقبال وامت�صا�ص وتماهي.
ويافط��ات خطاب��ات الا�شه��ار المحاط��ة بالفعلي��ة 
والت��داول, �أثره��ا في الف�ض��اء اليوم��ي ه��ذا, ومدى 
ت�ستره��ا بحي��ل لغوي��ة / �صورية/ ذوقي��ة/ �سمعية 
و�شمية �أي�ضاً وعلى من تبدو فيه من براءة ب�أ�صرارها 
وبتكرار تكراره��ا لت�صل حد الماورائية ولا تاريخية 

و�صولًا الى فعل العنف في مدرج ال�سرديات الكبرى.
و�أخذت الورق��ة ب�آليات الفح�ص )الميكروبي( للعنف 
الحيات��ي �أعتق��اداً ب���أن العن��ف خ�ض��ع الى ق��راءات 
)مايكروبي��ة( مو�سعة ومكبرة  وتو�سلت الورقة باداء 
الدرا�سات الثقافية في قراءتها )الميكروبية( ل�شذرات 
العن��ف اليومي وامداده المتوا�ص��ل بمغذيات الت�شدد 
والانغ�الق و�ص��ولًا الى الفعل الا�شه��اري وا�ستدعت 
الورق��ة رهط��اً م��ن الن�صو���ص الا�شهاري��ة في واقع 
الحياة اليومية العراقية تعنى بـ)الملفوظ/ المكتوب/ 
الم�سم��وع/ ال�صوري/ الذوقي/ ال�شمي( مثل )دجاج 
عراقي مذبوح باليد على الطريقة الا�لاسمية( )جناح 
خا�ص للعوائ��ل( )�صور �صالونات الحلاقة الن�سوية( 

)مو�سيقى باعة الغاز(.
بعده��ا ظه�رياً لمح��و �أي فع��ل تذويت��ي وال�سعي الى 
مو�ضوع��ة ال��ذات و)�أمثلته��ا( �أو )جمعنته��ا( ق��سراً 

والزامها بالنوامي�س والاعراف وطرو�سهاال�ضفية.

التحبيك الاشهاري للعنف

بـــــــــــــو خضير
أ
د. محمد �
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الن�صو�ص  ت��ل��ك  وت��ت��و���س��ل 
التداول  في  ناعمة  بو�سائط 
وال���ت���ع���اط���ي م����ع ال�����ذات 
الم�ستهلكة  الم�ستقبلة/ 
ل��ه��ا ���س��م��ات��ه��ا ال��ب��ن��ائ��ي��ة 
وال��ت��ح��ب��ي��ك  الاغ�������واء  في 
الا���س��ل��وب��ي ل��ل��ت��وا���ص��ل مع 
الذات في ف�ضاءها الزمكاني 

وحيوزاتها المحيطة.
تلك  ت�ضمر  �أو/و  وت�سكت 

مات�شهره  رغم  ثانوية  ان�ساق  عن/على  الن�صو�ص 
من توكيدات قيمية ودينية وحياتية.

الا�سواق  لوجهات  الموقوف  الا�شهاري  الن�ص  ففي 
الم�صوت  والغذائية  التجارية  والمحال  والمطاعم 
الطريقة  ع��ل��ى  ب��ال��ي��د  م��ذب��وح  ع��راق��ي  ب���ـ)دج���اج 

الا�لاسمية(.
ذات  ومرجعيات  ب�أ�سانيد  الدمائية  الظاهرة  تمرر 
لياقة من الاقناع والا�ستجابة والتداول بل والتبني 
 / وطنية  )مفاهيم(  و  )�أفهومات(  تحبك  اذ  �أي�ضاً. 
الخطاب  تظهير  في  ثقافوية  �أنثرولوجية/  دينية/ 
في الاحتواء والجذب, فدلالة )عراقي( لها �أن تطمئن 
الدجاج  لل�سلطة/  الذائقية  بالخا�صية  الم�ستهلك 
)العراقي(  للطعم  الذائقية  الخ�صو�صية  �آليات  وفق 
من  الم�ستوردة  ال�سلع  من  غيره  دون  الا�ستثنائي 
ودلال��ة  اي���ران(  ال�ربازي��ل��ي/   – )تركية  منا�شيء 
)مذبوح( تنفذ بم�سالك �شفافة ناعمة الى الم�ستهلك, 
ب�سمته  ذاته  الن�ص  خارج  الذبح  فعل  دمائية  رغم 
التحبيكي  جهده  في  الن�ص  وي�ست�سعف  مداناً  فعلًا 

الدمائية  �سمته  ت�أجيل  في 
الجمعية  الدمائية  الى  هذه 
ل���دلال���ة وف��ع��ل ال���ذب���ح في 
الدينية  الن�صو�ص  متون 
والانثرولوجية,  والتاريخية 
ط��رو���س  الى  ب���الإي���ع���از 
الذبح  الاداء  وم�صفوفات 
فعل  ويلطف  ي�شرعن  بم��ا 
باليافطة  وتجميله  الذبح 
وي�سند  ويعين  الا�شهارية 
هذا الفعل ب�إمدادات قد�سية يمثله دلالة )الا�لاسمية( 
بال�شرائع  واقرارها  وال�شك  الانحراف  من  ونقائها 
الى  الم�ستهلك  مايطمئن  النامو�سية  والال��زام��ات 
وتحمل/ المروحنة,  ومرجعياتها  ال�سلعة  �شرعية 
المكوث  ت�ؤ�شر  ثقافوية  دالة  الن�ص  ا�شهارية  ت�ضمر 
التقنوي  الاداء  )نبذ(  وتعليق  الطبيعة  م��دارج  في 
�أنثرولوجية  ثنائية  �صراع  وهو  الثقافية  و�سماته 
�أبرزها  الطبيعة/الثقافة  ثنائية  بين  بقوة  م�شاعة 
ماقبل  ثقافة/ثقافات  في  �شتراو�س(  ليفي  )كلود 
�صريحة  و�شهادة  معاينة  تمنح  فـ)اليد(  )الكتابة( 
في �أداءها الع�ضوي البايلوجي �إزاء فعل )ال�صناعة( 
بها  لاتقر  والتي  )الغير(  تخ�ص  )�آخ��روي��ة(  مدونة 
الذات لتباين �صناعة ال�سلع الغذائية وموارد الا�سواق 
الم�ستهلك  يحكم  الذي  الاخلاقي  والفعل  والمنا�شيء 
ورد  وال�شك  والتح�سب  العزلة  قيد  ف�ضاءاً  مايخلق 
ملزم/  ذائ��ق��ي/  قيمي/  ظ��رف  في  )الاخ���ر(  نتاج 

وقاطع.
وين�شد الن�ص الى فعل )ماورائي( متعدياً واقع الحياة 

 العنف عمل يقصد فيه 
الحاق الاذى الجسدي 

والنفسي المادي 
والمعنوي بشخص أو 

مجموعة من الناس
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المعا���ش فثمة )اغ��واء ميتافيزيق��ي( ل�سلعة حياتية 
ماي��رد مجمل الحج��اج العقلي والفكري ل��دى الذات 
الم�ستهلك��ة, ذلك ان العنف لدى )جي��ل ليبوفت�سكي( 

)ي�ضع حداً للعقل()2(.
والتحبي��ك اللغ��وي للن�ص هنا يحم��ل وي�ؤ�شر �أفعال 
قيم��ة في معج��م اللغة هم��ا افعال طلبي��ة )ان�شائية 
ع��دا الا�ستفه��ام(, وه��ي �أفع��ال انجازي��ة مبا��شرة 
و�أفع��ال خبرية وه��ي �أفعال انجازي��ة غيــر مبا�شرة 

)م�ستنتجة()3(.
وتحمل ن�صي��ة )جناح خا�ص بالعوائل( دالة ق�سرية 
جازم��ة في الح��اق الانث��ى بحيز جن��دري و�سلطوي 
�سال��ب, حيث يت��م التحفظ عل��ى ال��ذات في ف�ضائها 
الايجابي مثل )المطعم( وفعل الأكل �صوب الاحاطة 
الف�ضائي��ة �أو الحيزي��ة, �إذ يت�أ�س���س الحي��ز الجندري 
وت�ش�رتط تلك الحي��وز عل��ى �أفع��ال و�أداءات وذائقة 
مق��رورة وق��ارة متعالي��ة, م��ن قبل منت��ج الخطاب 
و�آلي��ات التحبيك والتو�سل بالقي��م لإنتاج وم�سرحة 
انتاجه ال�سلعي, وعند )مارك�س( )ادرنو( و)التو�سير( 
تباع��اً ف�أن ال�سلع تحم��ل �أو مت�ضمنة ايديولوجية ما 

داعمة للنظام الاجتماعي()4(.
وهن��ا تقي��د/ تلت��زم ال��ذات الان�ساني��ة في 

مهيمن��ات  وف��ق  والتعاط��ي  التن��اول 
ظرفي��ة ثقافوي��ة, فالف�ض��اء في المطع��م 
ذاتي��ة في  �أفع��ال  يت�س��ع  ان  ل��ه  عموم��اً 
ملب���س وتج��وال وانتق��اء طع��وم المائ��دة 
من فواك��ه وحلوي��ات و�سواخن ونمط من 
الم�شروب��ات والم�أكولات وف��ق واقع حال 
الو�ض��ع الج�سدي وال�صحي لل��ذات غير �أن 

ذل��ك ينحجب �أحيان��اً في حيوز المطع��م القائم على 
الفوا�ص��ل والحي��وز �سيما في ع�صر تع��د فيه ال�صحة 
واح��دة من ق�ضايا الع��الم و�سكانها الكونية وما �آلت 
�إلي��ه ن�صو�ص الر�شاقة والتنحي��ف ليعد الطب �أفيون 
ال�شع��وب الحديث��ة بع��د ان كان الدين زم��ن مارك�س 

افيون ال�شعوب �آنذاك.
وي�سج��ل )مي�شيل فوكو( ذلك كون��ه )حوكمة( )حيث 
ي��رى انها ت��دل على �شكل م��ن �أ�ش��كال التنظيم الذي 
ي�شمل كام��ل النظام الاجتماعي, م��ا ت�شير الحوكمة 
الى الم�ؤ�س�س��ات والاجراءات والتحليلات والح�سابات 
والاجهزة الحكومية و�أ�شكال المعرفة المكونة ل�سلوك 

الانعكا�س الذاتي والكفاءات الايتيقية()5(.
ويقاب��ل �سيمتري��ة ال�ضبط الذائقي ه��ذا ف�ضاء يف�سح 
�صيغ��ة  يمثل��ه  والانتقائ��ي  التذويت��ي  للفع��ل  �أداءً 
الـ)بوفي��ه( ومايتجه من فر���ص للتنوع والاختلاف 
ب�صيغ المجاورة, حيث التم��سرح الحركي والتجوال 
المن�ش���أ  وهوي��ات  الذوقي��ة  والع��دوى  والتعاب��ر 

والجغرافيات الطبيعية والثقافية.
ن�سق��اً  بالعوائ��ل(  خا���ص  )جن��اح  ن���ص  ويحك��م 
ايتيقي��ا ممث�اًل بـ)الحي��اء والدف��اع ع��ن الحريم( في 
المعج��م الذك��وري وقيم��ة المت�سلط��ة كم��ا 
ت��ردم ف�سحة الاختلاف ب�ني ف�ضاء البيت 
وف�ضاء )المطعم( في عزل )الانثى( ور�صد 

ومراقبة �أدائها.
الفوتوغ��رافي  ال�ص��ور  �أيقون��ات  وت�أخ��ذ 
في واجه��ات محال/ �صالون��ات الحلاقة 
�أطي��اف  يتح��دى  ن�سقي��اً  �أداءً  الن�سوي��ة 
ثقافوي��ة متنوعة ومتوزعة ب�ني )النمط( 

�شوبنهاور
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و )التمثي��ل( و )الاتب��اع( و )الا�ست��شراق( 
ففي العادة ثمة ا�ستعارة �صورية لنماذج 
فوتوغرافية من ثقاف��ة )الآخر( الغربي / 
الاوربي عبر ن�صو�ص ا�شهارية في واجهة 
المحال, وهو نوع يمكن ت�سميته بـ)اللجوء 
الثق��افي( الى )الاخ��ر( هروب��اً م��ن �سلطة 
الثقاف��ة الوطني��ة �أو/و المحلي��ة ت�أكي��داً 
لمقولة وعنوان )فرانز فانون( )جلد �أ�سود 
– قن��اع �أبي���ض( لت�أخ��ذ اليافطة بعدها 
التحبيكي في جلد الذات وتهوينها وت�أكيد 
مفه��وم )النمط( وفق معاج��م الا�ست�شراق 
له نمط ا�ستثنائياً تحيزاً عن )نمط( ال�شرق 

�سم��ة  وثقافت��ه  )الاخ��ر(  عل��ى  مايف�ض��ي 
الاعج��اب وتبخي���س ثقاف��ة )ال�شرق( ليت��م تن�صيب 
)الغرب( في ف�ضاءات الحرية و )تنميط( ال�شرق بطابع 
الا�ستب��داد وحمل��ت تل��ك الن�صو�ص مايمك��ن و�صفه 
بـ)عن��ف الت�سمية( �إذ تعجز واجهات ال�صالونات من 
تعليق ت�سمي��ة م�شاعه في منظومة الا�سماء الحياتية 
الأنثوي��ة  الحي��ة, ويت��م ا�صطف��اء بع���ض الا�سم��اء 
م��ن معجم ثقاف��ة )الآخ��ر( الاورب��ي �أو الذهاب الى 
رف��ات التاري��خ لانتقاء ا�سم لل�صال��ون لتكون هناك 
�أ�سم��اء مث��ل )لارا – ا�س�رت – لين��ا – فكتوريا( فيما 
تبح��ث ا�سماء تاريخية مثل )ع�شت��ار – كليوباترا – 
نفرتيتي( وتنعدم �أ�سماء الحياة المعا�شة مثل )�سعاد 
– زه��رة – خديج��ة – �سم�رية – �آلاء( دراء وذل��ك 
ن��وع م��ن تمف�ص�الت التحبي��ك الا�شه��اري في ق�سر 
ال��ذات وانتماءاته��ا الح�سي��ة والحياتي��ة بالت�صريح 
الى التاري��خ �أو عبور خرائ��ط الجغرافية الثقافية الى 

كونية حياتي��ة �أبعد ع��ن المعي�ش اليومي 
وف��ق ثنائية )ه��م( و )نحن( وثم��ة ا�شارة 
ن�سقية يمكن ح�صرها هنا من تلك ال�صور 
مفاده��ا الاحتكام الى الان�س��اق ال�صورية 
وثقاف��ة ال�صورة ل��دى )الاخ��ر( )الغربي( 
والاعت��داد بالملفوظ في الثقاف��ة العربية 
الا�لاسمي��ة و�شي��وع ن�سق ثق��افي مثل هذا 

مدعاة للعنف من عتبة انطلاق .
ان مجم��ل �صالون��ات الحلاق��ة الن�سوي��ة 
ملزم��ة في ه��ذا ال�ش���أن ما�ص�ري واجهات 
معمارية وت�صميمية مت�شابهة , فالت�شابه 
هدف مرك��ز للعن��ف الذي )يفر���ض نوعاً 
من الت�شابه بل يجبر على مثل هذا الت�شابه 
�أحياناً وذلك بجعل مجموعات �سكانية ثقافية دينية 
�أو لغوية �أو �أثنية �أو �لاسلة تت�شابه فيما بينها, وذلك 

تحت زعم امتلاك الحقيقة وادعاء الاف�ضليات( )6(.
وتعي�ش الذات هنا �أرجحة له��ا ازدواجيتها الثقافية 
بن��زوع يب��دو راف�ض��اً لـ)الاخ��ر( وقبول��ه في ن��زوع 
�آخ��ر و�أخذه مرك��ز حماية لها وهو ن��وع من ازدواج 
الان�س��اق وتنازعه��ا بين القبول والرف���ض مما ينتج 
)توري��ة ثقافي��ة( حي��ث يت�صاحب ن�سق��ان في ن�ص 
واحد �أحدهما ايجابي .. والآخر �سلبي ينق�ض وين�سخ 
ويفند وه��و تعبير عن الن�سق المف�سر حيث يت�صاحب 

ن�سقان �أحدهما ين�سخ الاخر وينق�ضه)7(.
والت�س�رت خلف �ص��ورة )الاخ��ر( ومعياريتها واجهة 
)الا�ست��شراق(  معاج��م  حملت��ه  بم��ا  ا�ست�شراقي��ة 
بـ)التمثي��ل( )ان المراقب الذي يمثل الاجنبي ويتكلم 
بالنيابة عن��ه, انما ي�صادر تاريخ��ه وثقافته وحقه 

مارك�س

التو�سير
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وتمثي��ل  ق�صت��ه  ��سرد  في  الطبيع��ي 
وجوده()8(.

ف�ضائه��ا  في  وه��ي  ال��ذات  وت�صن��ف 
الى  يتح��ول  وال��ذي  البي��ت  الايجاب��ي 

ت�شكلات �سلبي��ة بغزوات ن�صي��ة �صوتية 
نفعية, حين تلزم ب�سماع �شذرة مو�سيقية لها �سلطتها 
الت��ي ر�شح��ت وخطاب��ات الميولوجي��ا والن�صو���ص 
الا�شهاري��ة مثال )�ش��ذرة مو�سيق��ى م�سل�سل يو�سف( 
المبث��وث ع�رب عربات باعة )غ��از الطب��خ( فال�شذرة 
له��ا مايظاهره��ا في التاري��خ الروح��ي فالم�سل�س��ل 
الذي عر�ضته احدى القنوات الف�ضائية العراقية قبل 
�سنوات و�أخذ م�ساحات وا�سعة من المتابعة والتذوق 
والتبني ماي�ؤ��شر الى قدرات خطاب الميديا في قلب 
الكث�ري من منظومتن��ا الثقافية , فال�ش��ذرة/ النغمة 
ذات تحبيك تبعيث��ي وارث يقلب التركة الافلاطونية 
وع��الم المثل واطف��اء الذات ونزواته��ا الح�سية, ف�آلة 
هوائي��ة مثل )الفلوت( �أبعد ع��ن التطريب و�أقرب الى 
التجري��د وف��ق ا�ش��ارات )�شوبنه��اور( الى المو�سيقى 
وم�ضمراته��ا ال�صوفي��ة, وتتو�س��ل ال�ش��ذرة / النغمة 
ل��دى الم�ستهل��ك بما ر�سّب��ه عر�ض م�سل�س��ل )يو�سف( 
وم��ا �أ�شاع��ه من ذائق��ة لت�صل ح��د ت�سمي��ة المواليد 
با�س��م )يو�س��ف( وه��و ن�س��ق م�ؤدل��ج ل��ه امتدادات��ه 
الدغماجية الذي عرفته الانظمة ال�سيا�سية في ت�أريخ 
الع��راق و�سمات الانظمة ال�سيا�سية في تاريخ العراق 
و�سمات الت�سمية من �شروعها )الليبرالي/ الي�ساري/ 
القومي/ الا�لاسم��ي( لتحمل المواليد �أ�سماء م�ؤدلجة 
مثل )في�ص��ل/ غازي/ فهد/ ك��ريم/ ثورة/ �لاسم/ 
�صدام/ ت�أميم/ ن�ضال/ �أم البنين/ فاطمة الزهراء(.

كم��ا ت�أخ��ذ التداولي��ة بعده��ا البرغمات��ي/ 
الأدائي الق�سري والغر�ضي ب�شدرات ا�شهارية 
لها بعدها التحبيكي وتحولاتها وفق منافع 
تثم�ري وتوظيف الن�ص الديني ل�صالح الذات 

ونوازعها الانوية.
ويت��م ملاحق��ة الن�س��ق ومراقبته لمجم��ل التحولات 
في المنظوم��ة القيمي��ة والاخلاقية في ل��وح الم�شهر 
الحيات��ي, �إذ يت��م ا�ستب��دال �إ�ش��ارة �إ�شهاري��ة درئية 
مث��ل )الح�س��ود لاي�س��ود( ب�أخ��رى محدث��ة انتجته��ا 
معطي��ات الم��زاج الدين��ي ال�سائ��د ليتم مح��و �أيقونة 
ب�أيقون��ة لاحق��ة مث��ل )هل �صلي��ت على محم��د و�آل 
محم��د الي��وم – الله��م �صلي على محم��د و�آل محمد( 
مايوق��ع المتلق��ي في توات��رات ومتوالي��ات �شعورية 
بين الده�شة والتح�س��ب والخوف والتذكير ومقا�ضاة 
ال��ذات, وهو ن�ص يدفع به الى مناف��ع ذاتية متو�سلة 
بخطاب ديني ف��كان فعل الا�ستجابة موفوراً بعبارة 
التثني��ة )الله��م �صلي على محم��د و�آل محمد( وتترك 
بع���ض الن�صو�ص الا�شهارية بيا�ض��اً ي�شغله المتلقي 
ذاته داخل مدي��ات م�شاعره و�أف��كاره فثمة )موجه( 
�أعتمدت��ه اللغ��ة ب�سلطته��ا التداولي��ة/ الفعلي��ة بعده 
)فع��ل كلام ي�ستعمل لحقل يجع��ل �شخ�ص �آخر يعمل 
�شيئ��اً, انه يعبر كما يري��د المتكلم وي�أتي ب�صيغة �أمر 

�أو طلب �أو اقتراح وقد يكون موجباً �أو �سالباً()9(.
ونخل���ص الى الا�ش��ارة ب���أن واح��دة م��ن مخرج��ات 
التحبي��ك ه��ي �سم��ة )التك��رار( المعتم��دة في مجمل 
وفر���ض  والا�شهاري��ة  الدوغماجي��ة  الخطاب��ات 
مفاهيمه��ا و�أفهومياته��ا وعن��د )دو�س��وز( يتج�س��د 
التكرار ب�أن��ه )�سلبي ب�سبب غي��اب المفهوم و�شرطي 

جيل ليبوفت�سكي
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وجام��د وامت��دادي وع��ادي وافقي ومو�س��ع ومف�سر 
ودوراني, ان��ه تك��رار الم�س��اواة وت�ش��ارك المقايي���س 

والتناظر تكرار()10(. 
وننته��ي الى تعري��ف )�أفهوم��ي( للعن��ف ب�أنه )عمل 

يق�ص��د فيه الح��اق الاذى الج�س��دي والنف�سي المادي 
والمعن��وي ب�شخ���ص �أو مجموعة م��ن النا�س بعينهم 
للج��اني  معـــــروف�ني  �سيكون��ون  ال�ضحاي��ا  ان  �أي 

والمرتكب()11(.
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     اعتادت مجلة الاديب العراقي �أن تقيم ندوات : معرفيّة ، ونقديّة، 
وثقافي��ة ، تخ�صّ اتجاه��ات فكرية متعددة .. والي��وم تغتنم المجلّة 
فر�صة اجتماع المكتب الدائم للاتحادات الأدبية العربية في بغداد ، 
لتقيم ندوة تتناغم مع )المنا�سبتين ( : الأولى ح�ضور الوفود الأدبية 
في بغ��داد بع��د غياب لي�س بالق�ص�ري، والأخرى لتبن��ي المجلة عدداً 
��ا بفعاليات  الاجتماعات وتزامنه��ا مع مهرجان الجواهري ،  خا�صً
فتتخ��ذ م��ن ) اتحادات الأدب��اء  والخطاب الثق��افي العربي ( محوراً 
�أ�سا�سي��اً للح��وار مع نخبة م��ن قيادات الاتح��ادات العربية : ال�شاعر 
حبي��ب ال�صائ��غ ) رئي�س الاتحاد الع��ام للأدباء والكتّ��اب العرب ( ، 
والدكت��ور : علاء عبد اله��ادي ) رئي�س اتحاد كتاب م�صر ( والدكتور 
ن�ــــــــض��ال ال�صال��ح ) رئي���س اتح��اد الكت��اب الع��رب في �سوري��ة ( 
وال�شاع��ر رام��ز النوي�صر م��ن ) ليبي��ا ( وال�شاعر �إبراهي��م الخياط ) 

الأمين العام لاتحاد الأدباء والكتاب في العراق ( .

اتحادات الأدباء 
والخطاب الثقافي العربي
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حمد الزبيدي : يقول �أبو تمام : 
أ
�

�إن نفترق ن�سباً ي�ؤلّف بيننا        
                                       �أدب �أقمـــــناه مقـــام الوالد 

�أو نختلف فالو�صل منّا ما�ؤه        
                                       عذب تحدّر من   غمام واحد

 
ول��و كان �أب��و تم��ام ، بينن��ا ، الي��وم ، و�شه��د حالنا 
�إن   : و�أحوالن��ا ال�سيا�سي��ة والثقافي��ة ، لربم��ا ق��ال 
نختل��ف )) �سيا�س��ة !! (( و�إذا منعته �أوزان الخليل من 
هذه اللفظة ، فلا تمنعه قريحته ال�شعرية عن توظيف 

مرادفه��ا �أو م��ا ه��و �أبل��غ منه��ا .. فا�سمح��وا لي �أن 
�أتوجه بال��سؤال �إلى ال�شاعر حبيب ال�صائغ و�أقول له: 
�إلى �أيّ ح��د تتحك��م ) ال�سيا�س��ات ( العربية المتباينة 
بالعلاق��ة بين الاتحادات العربية ؟ وهل الاختلافات 
الآيديولوجي��ة والمزاجي��ة ال�سلطوي��ة  هي من تحرك 

بو�صلة قيادات الاتحادات ؟!. 
حبيب الصائغ : من الطبيعي جداً �أن تكون لكل منا 
مرجعياته ال�سيا�سية ،  �أنا من دولة ا�سمها الامارات 
ول�ست  موالاة  �أنا  الحال  واقع  في  المتحدة،  العربية 
ال�صالح  ن�ضال  الدكتور  وكذلك  كمواطن  معار�ضاً، 
بين  الهادي  عبد  علاء  الدكتور  يكون  �أن  ويمكن 
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الموقفين ، و�أنا معروف كحبيب ال�صائغ �أر�أ�س تحرير 
جريدة �إماراتية ر�سمية، و�أكتب الافتتاحيات الأولى 
ظروف  ظل  في  الافتتاحيات  هذه   ، الجريدة  لهذه 
قائمة ومعقدة ، تعبر عن ر�أي الدولة ،  وهذا هو واقع 
لكن  ال�سيا�سية  مرجعياتنا  اختلاف  ومع   ، الحال 
عملناه  ما  وهذا   ، تجمعنا  ثقافية  م�شتركات  لدينا 
وذهبنا �إلى دم�شق ،  لأن الثقافة تجمعنا ، وهو دليل 
كبير على قيمة الثقافة ، وحين ذهبنا تكلمنا تجنباً 
لأي خلاف �سيا�سي ، فبيننا م�شتركات كثيرة تجمع 
كل مخل�ص لثقافته وعروبته ووطنه الأم ، ومن هو 
مخل�ص لكل هذه الدوافع الوطنية عليه �أن يكون �ضد 
كل من يحاول تمزيقها ومنها التدخلات الأجنبية . 
�أن يحافظ على التراب ال�سوري ويكون �ضد الإرهاب، 
يختلف  من     _ �أخوّن  مرة  �أول  وهذه   _ يخون  �أن 
النظام  مع  �أكون  حين  بمعنى   ، �سوريا  في  معه 
والمعار�ضة   ، تخونني  �أّال  المعار�ضة  على  ال�سوري 
 ، �أن نحترمها  غير الم�سلحة وغير الانقلابية ، يجب 
بل حتى    ، وم�شروع  وبرنامج  ر�ؤية  لها  من  �أق�صد 
�أ�سمح  لا  ولكن   ، يحترمها  �أن  ال�صالح  ن�ضال  على 
ال�سياق  تعمل خارج  التي  ال�سوريين  الكتاب  لرابطة 
�أن تخوّن جميع المنتمين الى كتّاب العرب في �سوريا 
مع  يعمل  مَنْ  �أن   حكم  لاطلاق  ي�سمح   منطق  ف�أي 
 ... فقط  ملائكة  وهم  �شياطين  كلهم  ال�صالح  ن�ضال 
يكذب  ينكره  ومن  الراهن  ال�سيا�سي  التعقد  لاننكر 
على نف�سه قبل �أن يكذّب الاخرين .. لدينا الأنموذج 
�أن كنتم ت�سمحون لهذا  �أدري  القطري _ الان _ ولا 

الكلام �أن يقال في مجلتكم �أم لا ؟! . 
الحوار �سينزل في المجلة ب�شحمه   : الزبيدي  حمد 

أ
�

ولحمه .  
حبيب الصائغ : �إذن �أُكمل ، وجودهم في قطر من 
العلماني �إلى ال�شيوعي �إلى اخرين �صاروا كلهم �أخوان 
م�سلمين ، في واقع يجب �أن يحاكم ، ونحن اليوم في 
مرحلة حرجة ، يتم فيها فرز للمثقف العربي و�أدواره 
، المثقف العربي الحقيقي الذي ي�ؤمن �أن الثقافة هي 
من تجمعنا وانها �أداة خلا�ص رغم وعيه باتفاق �أو 

اختلاف المرجعيات ال�سيا�سية . 
نضال الصالح : خطيئة كبرى �أن نف�صل ال�سيا�سي 
ال�سيا�سي  ن�ضع  �أن  توهما  و�أع���دّه   الثقافي،  عن 
تطالب  و�أن��ت  اخ��ر،  خندق  في  والثقافي  خندق  في 
بالتعار�ض بينهما بدلًا �أن تطالب بالتكامل بينهما 
�أن  واخلاقيا  وان�سانيا  وعقليا  منطقيا  ال�صواب   ...
يبحث ال�سيا�سي عن الم�شترك مع الثقافي و�أن يبحث 
المعيب  ومن   ، ال�سيا�سي  مع  الم�شترك  عن  الثقافي 
العربي بو�صفه �صورة  الراهن  �أن يقر�أ  على المثقف 
لل�سيا�سة وحدها �أو �شكلًا من �أ�شكال تجلي ال�سيا�سة 
وحدها ، عليه �أن يبحث عن هذا الراهن بو�صفه فعلا 
الاتحاد  �أو  العرب  والكتاب  الأدباء  وتنادي  ثقافيا، 
في  اجتماعين  لعقد  العرب  والكتاب  للأدباء  العام 
عا�صمتين عربيتين تعر�ضتا لحمى التكفير والظلام 
العربية،  الأنظمة  بع�ض  من  وبم�ساندة  والاره��اب، 
بمواقف �ضد هاتين العا�صمتين هذا يعني �أن الثقافي 
يقدم  �أن  و�أراد  الوعي  من  عالية  درجة  �إلى  ارتقى 
ر�سالة �إلى ال�سيا�سي لعله ياخذ بهذه الإرادة الثقافية 
فيم�ضي �إلى البحث عن الم�شتركات في مواجهة عدو 
واحد يترب�ص بالجميع من دون ا�ستثناء . والملحوظة 
التي قدمها قبل قليل ال�صديق العزيز حبيب ال�صائغ 
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ف��ي��م��ا ي��ت��ع��ل��ق ا���ش��ت��ات 
ثم  العربية،  المعار�ضات 
ان�صهار هذه الأ�شتات في 
العالمي  التنظيم  بوتقة 
ل�ل�اخ���وان الم�����س��ل��م�ني، 
هي  ت��ق��دي��ري  في  ه���ذه 
�أي  تدمر  �أن  يمكن  التي 
الم�شترك  لإعادة  محاولة 
الجغرافية  �أج����زاء  ب�ني 
لأن  ؟  لم����اذا  ال��ع��رب��ي��ة 
لأخوان  العالمي  التنظيم 

الم�سلمين لا يعنيه من الامة العربية بو�صفها �أمة �إلا 
ا�لاسمية  �أمة  لأنه يبحث عن   ، ما هو مجاز فح�سب 
الاختلاطات  من  فيه  ان�ساني  كيان  نحو  ويم�ضي 
�أن  حين  على  فيه  ما  المت�ضادات  من  وفيه  مافيه 
العربية هي م�شتركات  �أجزاء الأمة  الم�شتركات بين 
كبرى .. �أمام المثقفين العرب تاريخية و ا�ستثنائية 
، عبر  العرب  والكتاب  للأدباء  العام  الاتحاد  خطها 
ال�سيا�سي  ي�أتي  �أن  وهي  وبغداد،  دم�شق  اجتماعَيْ: 
�إلى حقل الثقافي ويقول له مبارك ما �أنجزت، وعلينا 
الخطوة  هذه  �أن نم�ضي في  العرب  ال�سيا�سيين  نحن 
الأمة  لهذه  ت�ستعيد  التي  الم�شتركات  عن  ونبحث 

وجهها الم�شرق والح�ضاري . 
حمد الزبيدي : �سنناق�ش هذه الم��سألة لاحقاَ 

أ
�

حبيب الصائغ : �أنا عندي تو�ضيح لهذه النقطة , �أن 
تكون منتمياَ �سيا�سياَ �شيء، و�إن ي�ؤثر عليك انتما�ؤك 
�شيء  ال�سيا�سيين  زملائك  مع  علاقتك  في  ال�سيا�سي 
اخر ، الذي قاطع المجيء �إلى بغداد لا�سباب �سيا�سية 

�أي ملاحظة عليه ؟ 
نضال الصالح : والله انا 
�آنذاك  ارتاب بانتمائي _ 
_ �إلى الثقافة عندما يتخذ 
اجتماع  بمقاطعة  قراراً 
 ، بغداد  واجتماع  دم�شق 

لأن وعيه لم يرتق... 
حبيب الصائغ : الأف�ضل 
�أن نعممها ونقول : لو �أن 
قاطع  اتحاداً  �أو  مثقفاً 
عربي  بلد  في  اجتماعاً 

لأ�سباب �سيا�سية فما موقفنا ؟ 
حمد الزبيدي : لاحظت �أن الدكتور علاء عبد الهادي 

أ
�

ي�سجل ملاحظات للرد عليكما وربما للتوافق معكما 
.. ولتكن البداية معك يادكتور علاء عبد الهادي من 
ت�صورات رايمون وليامز عن ال�شخ�ص المثقف ب�أنه 
ال�شخ�ص المزروع الذي تغذيه مرجعياته ومنتمياته 
�أن  لنا  ، وهنا  له  المحت�ضن  الف�ضاء  وت�صوراته عن 
يمتلك  هل   : متنوعة  �إجابات  تتقا�سمه  ��سؤالًا  ن��سأل 
�أن  القدرةعلى  الأدب،  العربي، �ضمن دائرة  المثقف  
جديدة  �أن�ساق  وت�أ�سي�س  الثقافة  �صناعة  يم�أ�س�س 
تحقق التحول الإيجابي  ، ومن ثم يمنح الاتحادات 
العربية للأدباء والكتاب قدرة على �أن تكون فاعلة 
المجتمع  في  التنويري  والفكر  الوعي  زراعة  في 

العربي؟ . 
اتحاد  �أ�شكر   _ �أولَا   _ دعني   : الهادي  عبد  علاء 
الأدباء العراقيين ، ودولة العراق ال�شقيقة على هذه 
الا�ست�ضافة وعلى هذا الم�ؤتمر الناجح، �إن �شاء الله ، 

 حبيب ال�صائغ:

مع اختلاف مرجعياتنا 
السياسية - نحن 
العرب_ لكن لدينا 

مشتركات ثقافية 
كبيرة . 
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و�أبد�أ مبا�شرة بما �أ�ؤمن به في تعريف الثقافة ، وهي 
على  بناء   ، للمعنى  الاجتماعي  التنظيم   : ر�أيي  في 
وتتغير   ، ومكان  بزمان  مرتبطة  الثقافة  ف�إن  ذلك 
نعاني  التي  والم�شكلة   ، والمكان  الزمان  تغير  مع 
: ان  الثقافة العربية ترتبط ب�شيئين ، هما  منها في 
على  يترتب  ما  ولكن  تقال  كبرى  �سرديات  هنالك 
ال��سؤال  الكبرى من م�صالح هو هذا  ال�سرديات  هذه 
الذي يجب �أن ن�ساله لأنف�سنا، بمعنى : يوجد هنالك 
مركز ثقافي قوي يفر�ض ثقافته الن�سبية بال�ضرورة 
ب�صفتها ح�ضارة، والثقافة تعني الاختلاف لأن في 
�أمّا  الهويات،  للهويات، فتحترم  دائما  باباً  الثقافة 
تكون  �إن  �أمّا  الاختلاف  تحتمل  لا  فانها  الح�ضارة 

متخلفاً  تكون  �أو  مثلي 
هذه  عن  نتكلم  نحن   .
ونقوم  الواحدة  القرية 
على حطام القرى جميعا، 
الأ�سا�سي  ال��سؤال  �إذن 
 ، ماثلًا  تحدياً  يمثل  الذي 
بالن�سبة للثقافة العربية ، 
الثقافة  ت�ستطيع  كيف  هو 
العربية بارتباطها ب�أبنية 
المنطقة  في  ح�ضارية 
مناطق  في  �أو  العربية 
�أخرى �أن تفر�ض على هذا 
المركز التقني القوي، الذي 
الن�سبية  ثقافته  يفر�ض 
من  نوعا  بال�ضرورة 
مكانا   لها  يتيح  التوا�ضع 

المروية  ال�سرديات  كانت  �إذا  العولمة  �ضد  ل�ست  �أنا 
الكبرى هي �سردياتي ، العولمة جميلة ونافعة ولكن 
�إذا كانت �سرديات من ي�سمى الاخر، هنا يجب ال��سؤال 
، الذي يجب �أن �أ��سأله لنف�سي : من �أنا ؟ وما ذا �أريد 
؟ والنقطة الثانية التي ترتبط بهذا المحور مبا�شرة ، 
والتي �أراها عيبا �أ�سا�سياً في الثقافة العربية ، هي �أن 
الُم�ستَغل الفعلي من الثقافة العربية قليل بما تملكه 
الأمة العربية من قوى ثقافية كامنة لم ت�ستغل لحد 
�أن  للمفكرين  يمكن  كيف   . الأمثل  الا�ستغلال  الان 
الهائلة  الكامنة  القوى  ال�سا�سة  ب�أهمية هذه  ينبئوا 
مكانتها  العربية  للثقافة  ترجع  �أن  يمكن  التي 
الم�ستحقة، هذا هو ال��سؤال الذي يجب �أن تقوم عليه 
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هو  هنا  كلية،  �أو  جزئية  ثقافية  ا�ستراتيجيات  �أي 
بمجموعة  نعترف  �أن  يجب  الر�ؤية  هذه  من   ، الأهم 
وال�سيا�سي  التاريخي  ال�سياق  في  الملاحظات  من 
العام هو تدني دور الاحزاب ال�سيا�سية لي�س في الدول 
العربية فح�سب، بل في كل دول العالم و�أ�صبح هنالك 
مبدءان �أ�سا�سيان في ال�سيا�سة الدولية، �سقطت تماما 
في هذه المرحلة، الاول :هو عدم التدخل وهو �سقط 
بدولة مثل  تتحكم  �أن  للفيفا  الان  تماما لانه يمكن 
  ... قطر و�أن تتم انتخابات في قطر لنادي كرة قدم 
كيف ؟ لادوات المجتمع المدني ا�صبح لها ت�أثير هائل 
في و�ضع هذه ال�سيا�سات المبد�أ الثاني: ي�سمى النطاق 
المحدود وهو : انا حر في دولتي ، �أفعل ما �أريد ، ولم 
الأ�ــــــــسا�سي  فال��سؤال  وعليه  الان،  مقبولا  هذا  يعد 
الثقافة  العربية  ال�سيا�سية  العقلية  ت�ضع  لماذا   : هو 
الثقافة،  �إلى  تنظر  لأنها  الاولويات  �سلم  اخر  في 
الثقافة  �إلى  تنظر  ولا  الأدب  كتابة  ب�أنها  الآن،  �إلى 
يمتلك  ان�سان  ،�أي  العميق  الانثروبولوجي  بمعناها 

موقفاً نقدياً تجاه العالم هنا وهناك هو مثقف . 
رامز  ال�شاعر  بغداد  في  بك  �أهلا   : الزبيدي  حمد 

أ
�

النوي�صر  ...  ودعنا نت�ساءل ونقول �سوية : لم ن�سمع 
�أن لل�شعراء الامريكان  _ مثلّا_ اتحاداً لادبائهم ولا 
والنقابات  الاتحادات  جدوى  ما  ترى   ... للأوربيين 
�أو حاجة  ثقافية  ؟ هل هي �ضرورة  العرب  للأدباء 

�أدبية دعت الأدباء العرب �إلى ت�شكيلها ؟ . 
رام��ز النوي��صر  : هنال��ك اخت�الف اجتماع��ي ب�ني 
المجتمع العربي والمجتمع الغربي، وبالتالي هنالك 
اختلاف بين البيئة ال�شعرية العربية والبيئة الغربية 
.. وهذا يجعلنا كع��رب ونحن في بداية �سلم التح�ضر 

والتط��ور بحاجة �إلى تلك الاتح��ادات لتنظيم واقعنا 
الثق��افي في �أق��ل تقدير  واننا ك�أدب��اء لا نختلف عن 

�شعوبنا فنجيد الوعي نجيد الكتابة . 
�أ�ستاذ رامز النوي�صر : منهم  حمد الزبيدي : عفواً 

أ
�

علما   .. بالاتحادات  مغرمون  العرب  �إن  يقول  من 
وتحديداً  �سوفيتية،  فكرة  هي  الاتحادات  فكرة  �أن 
�إلى  نُقِلت  وربما   ، ا�ستالين  برعاية  1934م  عام 
المجتمع العربي �أيّام التبلور الفكر ال�شيوعي كحزب 
�سيا�سي، �أخذ ي�شكل خطاباً �سيا�سياً مهمّاً في  الواقع 
العربي: ال�سيا�سي ، والثقافي والإجتماعي ، بل حتى 

الإقت�صادي . 
ومعتذراً  للإفادة  �أتداخل  دعني   : الصائع  حبيب 
عن المقاطعة . و�أ��سألك يا زبيدي:  هل تعتر�ض على 
نقابة الأطباء والمحامين والمهند�سين ؟ هل تعتر�ض 

على اتحاد الأدباء في ال�صين ؟ 
ت�ست�شهد  كي  �أمثولة  امريكا  وهل   : الصالح  نضال 

بها �أمامنا ؟ 
احمد الزبيدي : وال�صين هي �شيوعية كذلك  . 

رامز النويصر  : لا لا �إن فكرة الاتحادات ن��شأت مع 
العمال وهم �أول من فكر بذلك 

براهيم الخياط : �أعتقد �أن الزبيدي يق�صد الكتاب  �إ
ولي�س الاتحادات ب�شكل عام . 

رامز النويصر  : نعم نعم �صحيح ولكني ق�صدت �أن 
فكرة الاتحادات فكرة �ضرورية 

نضال الصالح : للاتحادات علاقة مع بنية المجتمع 
وتكوينه الثقافي 

رامز النويصر  : بالت�أكيد لها علاقة ببنية المجتمع 
العربية  المجتمعات  في  ونحن  والثقافية،  المعرفية 
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نحتاج �إلى هذه التكتلات 
كي تنظم الأدب في �إطار 
يتنا�سق مع المجتمع بما 
والتنوير،  التقدم  يخدم 
التفاعل  ينظم  كذلك 
 : ومريديه  الأدب  بين 
وروائيين  �شعراء  من 
وق�صا�صين وت�شكيليين... 
�إلخ  فهذا ال�شكل القانوني 
الر�ؤى  يوحّد  لأنه   ، مهم 

واجهة  وفيه   ، الخطى  ويلم  المنت�شرين  يجمع 
�أن م�شكلة  نعلم  ، فكما  ال�سلطة  نتخاطب عبرها مع 
المجتمعات العربية في التخاطب مع ال�سلطة ، وهذه 
م�شكلة يعاني منها المثقف العربي ، وكذلك تحتاجها 
ال�سلطة لمخاطبة الأدباء في ر�ؤى موحدة ووا�ضحة 
.. وفي نف�س الوقت تحميك . نعم �إنها �إحدى م�ؤ�س�سات 
حماية الأديب ، �صحيح �أن بع�ض الاتحادات لا تحمي 
�أديبها ب�شكل جيد ولكن بالنهاية هي م�ؤ�س�سة مهمة 

للاديب . 
�أن هنالك  احتاج مداخلة لأو�ضح   : نضال الصالح 
لوجود  للكلمة  الدقيق  بالمعنى  ح�ضارية  �ضرورة 
ذاك من الجغرافية  �أو  �أدبية في هذا الجزء  تجمعات 
�إذا كانت بع�ض الدول التي تدعي علاقتها  العربية، 
بالح�ضارة والمدنية �إنها لي�ست مثل هذه التجمعات 
لان  ��شأنها،  فهذا  الأدبية  الروابط  �أو  الاتحادات  �أو 
�أي  بنف�سه،  مفرداً  ينتج  �أو  يعمل  �أن  يمكن  لا  الفرد 
�أن  �أوُتي من الح�صافة والقوة لا يمكن  مثقف مهما 
يكون فاعلًا في المحيط الذي ينتمي �إليه، �إذا لم يكن 

ثقافية  جماعه  �ضمن 
في  بينها  فيما  ت�شترك 
الم��سؤولية  هذه  �أداء 
يخ�ص  لا  وهذا  تلك  �أو 
الادباء وحدهم بل يخ�ص 
كل من لهم علاقة بالفعل 
فالهند�سة   ، الاجتماعي 
الطب  اجتماعي،  فعل 
الفنون  اجتماعي  فعل 
الت�شكيلية فعل اجتماعي، 
م�ؤ�س�سة  �ضمن  ه�ؤلاء  عمل  ي�ؤطر  تنظيم   من  فلابد 
هو  لما  الاولى  بالدرجة  ولا�ؤها  ليكون   ، ثقافية 

مرتبط بها ارتباط وثيق 
رامز النويصر  : ولذلك قلت في بداية حديثي �إن لهذا 
علاقة مع المجتمعات العربية ، و�أوربا تختلف عنا 
تماما، ف�أوربا الان تعاني من الت�شظي حتى العلاقات 
فيها بد�أت تتك�سر �أق�صد العلاقات الاجتماعية بعك�س 
العرب فنحن مازلنا نتم�سك بتلك العلاقات ونحاول 

�أن نزيدها  
ا�سمح  الزبيدي  �أحمد  دكتور  يا    : الصالح  نضال 
لي �أن �أخرج قليلًا عن هذا ال�سياق �أي�ضاً ، ثمة جرح 
ا�صطلح  �أنا لا  التي  الدول   ، حقيقي في هذا المجال 
على ت�سميتها دولًا ، لأنها لا تمتلك م�شروعية قيام 
 . اتحادات  تمتلك  لا  �أنها  لاحظ   ، الأ�صل  في  الدولة 

على �سبيل المثال دولة قطر . 
حمد الزبيدي : ولكنك _ الآن _ تطلق عليها ) دولة 

أ
�

قطر ( . 
 ) قطر  دولة   ( بـ  ي�سمى  ما  �أق�صد   : الصالح  نضال 

 ن�ضال ال�صالح :
خطيئة كبرى أن نفصل 
السياسي عن الثقافي، 

وأعدّه  توهما أن نضع 
السياسي في خندق 

والثقافي في خندق اخر
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ف�أنا ام�ضيت فيها �سنوات ، لا يوجد فيها �أي تجمع 
ثقافي ، لا رابطة للأدباء والكتاب ولا للت�شكيليين .... 
 ، الثقافة والمثقفين  : ولكنها تدعم  الزبيدي  حمد 

أ
�

وتقيم جوائز �أدبية كبيرة ، ي�شارك بها كبار الأدباء ، 
ولك مثال على ذلك جائزة ) كاتارا ( . 

نضالح الصالح : هي ت�ستزلم _ �أيها الأخ العزيز _ ، 
وهي ت�ستتبع وت�ست�أجر، ثمة فرق بين �أن تكون منتجاً 

للثقافة وبين �أن ت�ستثمرها لم�صالحك ال�سيا�سية .. 
حبيب الصائغ :  يا زبيدي : يعني ما هو تف�سيرك؟ 
مَنْ المبدع ؟ في م�ساعدة الآخرين؟ في �أموال كتارا؟ 
تفتح  �أن  �سنوات  منذ  منها  طُلِب  )قطر(،  �أن  �أتعلم  
جمعية ولم يح�صل ذلك ؟ �أتعرف لماذا ؟ لعدم وجود 
ما   !! عليه.  للموافقة  الم�ستحق  الحقيقي  المثقف 
ت�سمح  ولا  خارجها  هو  ما  كل  تنتقد  �أنها  تف�سيرك 

للنقد في داخلها . 
 ، عليها  وما  لها  وما  قطر  لنترك   : الزبيدي  احمد 
ودعوني �أتوجه �إلى ال�شاعر �إبراهيم الخياط : بو�صفك 
 ، العراق  في  والكتاب  الأدباء  لاتحاد  عاماً  �أميناً 

مهماً  ت�صريحاً  قدّمت 
في م�ستهل �أعمال المكتب 
العرب  لاتحادات  الدائم 
في  وتحديداً   ، بغداد  في 
التي   ، الجواهري  جريدة 
رافقت تلك الأعمال وقلت: 
�إنّ الربيع العربي ا�سهم   (
في عودة بغداد لاتحادات 
هذا  وربما   )... العرب 
الت�صريح يذكرك بال��سؤال 

ال�سابق الموجه �إلى ال�شاعر حبيب ال�صايغ عن هيمنة 
البعد ال�سيا�سي على قيادات الاتحادات العربية . 

لدي  ت�سا�ؤلك  �أجيب عن  �أن  قبل   : الخياط  براهيم  �إ
تعقيب : �أنا �أرى _ دائماً_ هنالك اتحادات ونقابات 
الاتحاد  بين  نفرّق  �أن  بدءاً  ودعنا  وجمعيات، 
والنقابة ، �ضمن المنظور العام في العراق ، النقابات 
عملها مهني فقط ، بمعنى تناول الأ�شياء التي تخ�ص 
من  زيادات  من  علاوات  من   ، فقط  �إليها  المنتمين 
م�شاكل .. �أمّا  الاتحادات فهي �أي�ضاً ما يعنى بالجانب 
الثقافي  فالجانب  الرئي�سي،  هو  لي�س  ولكن  المهني 
عندنا  الاتحادات  لذلك   ، عملها  من  �أ�سا�سي  جزء 
�أ�سا�سي  دور  لها  الأدباء  اتحاد  وخ�صو�صاً  �أغلبها 
تريد  التي  الخطابات  ومعار�ضة  الوعي  في �صناعة 
نقابة  �أن تحجّم دور المثقف الحقيقي، فمثلًا كانت 
الجواهري  قبل  من  تُدار  1959م  في  ال�صحفيين 
الأدباء  اتحاد  ورئي�س  ال�صحفيين  نقيب  فهو   ،
تتناول   ، نقابة  لل�صحافة   ، واحد  يوم  في  وت�أ�س�سا 
كما   _ بخلاف   ، العمل  في  فقط  ال�صحفيين  حياة 
 .. الأدباء..  اتحاد   _ �أرى 
لي�س كالعمال  الاديب  �إن 
والمعلمين  وال�صحفيين 
فالر�سالة   ، كالطب  ولا 
خلق  في  كفيلة  الثقافية 
اتحاد للأدباء ، وما نعمل 
به هو لتعزيز دور القوى 
�إن لم تكن هي   ، الناعمة 
الوحيدة  الناعمة  القوى 
وهذا   ، البلدان  بع�ض  في 

 ابراهيم الخياط:

بلد أبي نواس وألف 
ليلة وليلة لاينتعش إلا 

بالمدنية .
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الهدف هو لأجل عدم الركون �إلى القوّة في الإقناع .. 
حبيب الصائغ : ا�سمح لي يا �أ�ستاذ �إبراهيم الخياط 
�إلى  و�صولنا  �أخّر  العربي  الربيع   : معتر�ضة  بجملة 

بغداد 
بعد،  �إليه  �أ�صل  لم  �آخر  �أمر  هذا   : الخياط  براهيم  �إ
لأنني مازلت في طور التعقيب على ما �سبق ودعني 
اكُمل تعقيبي .. علينا �أّال ننكر �أن الاتحادات، وبخا�صة 
انخراط  في  ا�سهم  ف�إنّه  العراق  عن  �أتح��دث  عندما 
الأدب��ي  العمل  في   ... ة  والقا�صّ وال�شاعرة  الأديبة 
 . واجتماعية  �أدبية  فاعلية  هنالك  �إذن   ، والنقابي 
خلق  في  ا�سهما  الابداعي  العمل  مع  النقابي  العمل 
هذا المناخ الإيجابي ، الأمر الآخر هو �أن الاتحادات،  
كان  وال�سينما،  الم�سرح  عن  ف�لًاض  اتحادنا  و�أق�صد 
لها دور في مواجهة العنف والتطرف ، ولنتذكر �أننا 
مررنا في �سنتي: 2006 و2007 م ب�أيّام �سوداوية 
�إنه   ، و�أهلية  طائفية  ح��رب  بداية  كانتا   ، قاتمة 

القتل   ، احتقان طائفي 
البطاقة   ( الهوية  على 
على   ،  ) ال�شخ�صية 
القبيلة  على   ، الا���س��م 
على   ، الم��ذه��ب  ع��ل��ى 
الملاب�س،  على   ، اللون 
�إن    : قلت  لو  �أب��ال��غ  لا 
في  دوراً  ل��ل��أدب����اء 
ال�سلبية،  هذه  تقلي�ص 
ا�ستمرت  لبنان  فتلك   ،
فيها  الطائفية  الح��رب 
لمدة خم�سة ع�شر عاماً 

�أق�صد  ولا   ، ا�ستطعنا  نحن    ، لثلاثين  �أخ��رى  وفي 
بتظافر جهود  �إنما   ، �أب��داً  لا   ، فقط  الأدب��اء  بالنحن 
دور  �أعني   ، الأ�سباب  من  �سبب  نحن  ولكن   ، كثيرة 
الاتحادات التي كان عملها وطنياً لأنه لم يكن يوماً 
طائفياً �أو جهوياً فلذلك الهوية الكبرى الجامعة هي 

المحافظة على الوطن ، وجزء منه اتحاد الأدباء .. 
  ولنك��ن دقيقين ، عندن��ا الأديب ال�سيا�سي ، والأديب 
وال�سيا�س��ي ، �أعن��ي علاقة الأدي��ب بال�سيا�سي الآخر 
كالبرلماني مثلًا ، �أو الوزير .. كيف تكون هذه العلاقة؟ 
وم��ا ذا ل��و كان هو منتمي��اً ؟ �أحرام عل��ى الأديب �أن 
ينتم��ي �إلى ح��زب م��ا ؟ فنح��ن اتخذنــــ��ا في اتحاد 
الأدب��اء ، منذ ع��ام 2003م  موقفاً مف��اده : الأديب 
الحزب��ي ال��ذي ينتم��ي �إلى ال�سيا�س��ة علي��ه �أن يخلع 
معطف��ه ال�سيا�سي قبل �أن يعبر باب الاتحاد ويدخل ، 
حتى يكون الم�شروع الثقافي هو الأهم ، وعليه اتخذنا 
قراراً هو : كل �أع�ضاء الاتحاد يبقون �أع�ضاءً للاتحاد، 
مث�اًل_   _ وهي��ب  ه��اني 
 . للاتح��اد  زال ع�ض��واً  م��ا 
ولك��ن ه��و لم ي���أتِ لتجديد 
هويت��ه ) بطاق��ة الإنتمــاء 
 – وبخلاف��ه   ، للاتح��اد( 
مثلا- عب��د المطلب محمود 
كان موج��وداً �أ�ص�اًل ، وهو 
كان �أمين��اً عاماً في النظام 
كل  ويح��ضر   ، ال�ساب��ق 
مهرجاناتن��ا ، كذل��ك جواد 
الحط��اب ، ب��ل عب��د المنعم 
حمن��دي قبل �أرب��ع �سنوات 

 علاء عبد الهادي:

المستغل الفعلي من 
الثقافة العربية قليل بما 
تمتلكه الأمة العربية من 

قوى ثقافية .
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ج��دد بطاق��ة انتمائ��ه ، تعاملن��ا بخ�الف م��ا ذكره 
الأ�ست��اذ حبيب ال�صائغ _ ) موالاة / معار�ضة( لي�س 
عندن��ا ) معن��ا ( �أو ) �ضدنا ( ) نظام �ـــسابق ( ) نظام 

لاحق ( نحن نتعامل مع الأع�ضاء بو�صفهم �أدباء. 
 والغري��ب في الأم��ر �أن ع�ضويتن��ا جُمّ��دَتْ من��ذ عام 
2003م ، ظُلم��اً وبهتاناً وجوراً ، �إذ فُهِمْنا �أننا بيد 

حكومة عميلة و�صنيعة ا�ستعمار .. 
الأدباء  اتحاد  ف�صل  �ضد  �أنا   : الصالح  نضال 

والكتاب العراقيين . 
الدول  من  كانت  �سورية  ولكن   : الزبيدي  حمد 

أ
�

الم�ؤيدة لتجميد ع�ضوية العراق ، وم�صّرة على رف�ض 
عودته وع�ضويته ؟! . 

نضال الصالح : لم �أكن حينها رئي�ساً للاتحاد . ولو 
كنت م��سؤولًا – �آنذاك- لما �سمحت بتجميد ع�ضوية 

العراق . 
ح�سب   _ الأمر  وك�أن   ! عجيب   : الزبيدي  حمد 

أ
�

�إجابتك _ ك�أنه موقف �شخ�صي ولي�س تابعاً لموقف 
الدولة وحكوماتها التي ينتمي �إليها الاتحاد ، �أو �أن 

الأمر بعيد عن المرجعيات الآيديولوجية ؟!. 
من  الاتحادات تحرراً  �أكثر  : نحن  الخياط  براهيم  �إ

الحكومات في البلدان العربية . 
حبيب الصائغ : فر�ضاً �أنتم _ الآن _ تحت �سيطرة 
الإحتلال �أكثر من قبل .. فهل من المعقول �أن �أقاطعكم 
لتُ�صبح عزلتكم �أكثر ؟! . لي�س معقولًا �أن �أ�شارك في 

العُزْلتين . 
رف�ض  على  متفقون  �أنتم   ، �إذن   : الزبيدي  حمد 

أ
�

القرار المجمد لع�ضوية العراق وعزلته ؟ 	

نضال الصالح : نعم بالت�أكيد . 
 ، كنا  حينما  فنحن   ، نعم  نعم   : الصائغ  حبيب 
�أعني اتحاد وكتاب الإمارات ومنذ زمان ، والأ�ستاذ 
فا�ضل ثامر ، يتذكر كلامي هذا ، �أن �أول الاتحادات 

ال�صارخة بهذا الرف�ض للقرار هو اتحاد الإمارات . 
ما  �أكمل  �أن  النافع  من  �أجد   : الخياط  براهيم  �إ
ابتد�أت به : ولن�صل �إلى عام 2005 ) حكــــــــــــــومة 
الجعفري (  ، التي حجزت على �أموالنا ، ونحن ، هنا 
 ، الفـــردو�س  �ساحة  في  وكذلك   ، احتجاجاً  وقفنا   ،
ولا فتاتنا ) من�شوراتنا ( تدين بقرار اتحادات العرب 
المجمد لع�ضويتنا ، ومن هذا القرار �أ�صبحت الحكومة 
لأننا كنا   ، �أموالنا  . فجمّدت  _ بغبائها _ تحاربنا 
�ضد الحكومة ، ولحد الآن ، نحن �ضدها ، ومن الجانب 
الآخر نعمل على م�ؤازرة الدولة، التي ت�سعى �إلى بناء 
�إلى  ت�سعى  مدنية  ب�أ�ساليب  الر�صينة  الم�ؤ�س�سات 
النهو�ض والتقدم على الم�ستويات كافة ، فنحن مع 
الد�ستور ، مع الديمقراطية ، مع العراق الحر ، العراق 
الواحد الموحّد ، لكن حين ت�أتي الحكومة ل�شراء �أديب 
هوان  لا  بوجهها  فوقفتنا  حقوقه  على  التجاوز  �أو 
فيها ولا تردد ، وكذلك دخلنا في حرب مع )حكومة 
 ، الاجتماعية  النوادي  فتح  منع  ب�سبب  المالكي( 
بغلق  �سمحنا  �إن   . الحرية  تفاحة  بقظم  ن�سمح  لا 
الاتحاد  موقف   . الاتحاد  �سيغلقون  فغداً  النوادي، 
ومنها  الكبيرة  الفنادق  �أن  حد  �إلى  و�صل  ال�شجاع 
نادي  نفتح  متى  ينتظر   ، بنا  يت�صل   ) ال�شيراتون   (
الاتحاد كي ي�سارع بفتح ناديه .. نعم فالوجه المدني 
�أبي  ، فبلد  ، ومعركتنا معركة مدنية  �أغلقوه  لبغداد 
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 . بالمدنية  �إلا  ينتع�ش  لا  وليلة  ليلة  و�ألف  نوا�س 
ففر�ضنا عليهم بمظاهراتنا المتكررة ، كل جمعة في 
�شارع المتنبي ، وعبر الف�ضائيات ، �أ�صواتنا الهادرة 
يحزّ  والذي   ، الحكومة  لف�ساد  والفا�ضحة  بالحرية 
�أننا في كل هذه المعركة مع الحكومات  �أنف�سنا  في 
وفي   ، عنا  ين�أى  العرب  واتحاد  المتتالية  العراقية 
عام 2011  بعد ثورات تون�س وم�صر ، بعدها انقلب 
وجه النظام الر�سمي العربي ، وحينها عاد الاتحاد 
تقولوا لي:  �أن  فلكم   . العراق  نافذة  فتح  �إلى  العربي 
�إلى بغداد  العرب  . عودة اتحاد  ؟!  هل هي م�صادفة 
م�صادفة ؟! مع انطلاق الثورات العربية وبعدها ؟!. 
�أمّا �أنه ربيع �أم لا فهذا ��شأن �آخر يناق�شه ال�سيا�سيون 
ول�سنا في مو�ضع جدل �سيا�سي لنناق�ش م�صطلحاته 

الدالة عليه . 
حبيب الصائغ : نعم يا �أ�ستاذ �إبراهيم الخياط �أنا 
�أحترم ر�أيك ، لكن الذي ح�صل هو تزامن هذا الربيع 
الاتحادات  داخل  �أدبي  �آخر  ربيع  مع   ، ال�سيا�سي 

ت الوجوه .  فتغّري
ت  براهيم الخياط : يا �لاسم ! .. وهل الوجوه تغّري �إ
من دون تفاعل مع المتغّري ال�سيا�سي الجديد ؟! كيف 
ولا  فيه  ل�سنا  عالم  عن  تتحدث  ك�أنك  ؟  ذلك  يكون 

نعرف خفاياه ؟! . 
حبيب الصائغ : لا لا لي�س لي علاقة .. بل هذا هو 

ربيع �أدبي حقيقي . 
التغيير في  �أن  �أن تقنعني  �أتريد   : الخياط  براهيم  �إ
الوجوه الأدبية لقيادات الاتحاد بعيد عن المتغيرات 

ال�سيا�سية ؟ ! 

الوجوه  بتغير  نعترف  �أن  علينا   : الصائغ  حبيب 
في  وخا�صة  العربية،  الأدبية  الاتحاد  قيادات  في 
ال�سنوات الع�شرة الأخيرة ، ومع تغير الوجوه تغيرت 

ال�سيا�سات . 
حمد الزبيدي : هل تريد �أن تقول : �إن تغير الوجه 

أ
�

هل  يعني   .. الأدبية  ال�سيا�سة  تغير  �إلى  �أدى  الأدبي 
يمكن للدكتور ن�ضالح ال�صالح _ مثلا_  �أن يت�ضاد 
ما  �إذا  بلده  تحكم  التي  البعثية  الآيديولوجية  مع 

اتخذت موقفاً �سلبياً من  الحكومة العراقية  ؟ 
حبيب الصائغ : نعم ويمكن �أن تجد ذلك في البلد 
الواحد . فنحن _ الآن في حوارنا هذا_  عندنا مثلًا ، 
رئي�سان ، على يميني ) ن�ضال ال�صالح ( وعلى �شمالي 
ت بعد  ( �سيا�سة اتحادهما تغّري الهادي  ) علاء عبد 
الأقل  على   ... الإدارية  مهامّهما  وت�سلّما   ، جاءا  �أن 

تجاهنا وتجاه ال�سيا�سات الأخرى . 
�أنا  ال�صائغ  حبيب  �أ�ستاذ  يا   : الصالح  نضال 
و�أنا   ... نف�سه  الجوهر  قلت  وانت   ، تماماً  معك  اتفق 
: هل تتم�سك بما  �إبراهيم الخياط  �أخي  و�أ��سأل  �أعود 
�صّرحت به �سابقاً ب�أن الربيع العربي ا�سهم في عودة 

اتحاد الأدباء العرب �إلى بغداد ؟ 
فهو   ) الفيل  عام   ( نقول  حين   : الخياط  براهيم  �إ
، حقيقي  �أم لا يوجد  الكائن  ، يوجد هذا  الفيل  عام 
�أ�سطورية ؟ المهم �صار  �أم  �أم خيالي ؟ ق�صة واقعية 
نقول  فحين  الفيل...  عام  هو  م�ستقراً  زمنياً  معياراً 
فيها  �سقط  التي  ال�سنة  فهي   ، العربي  الربيع  �سنة 
عليه  ا�ستقر  ما  وهذا   ، والم�صري  التون�سي  النظام 

�سيا�سياً وثقافياً ولا يمكن �أن نلغيه 
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�إذا   : الهادي  عبد  علاء  دكتور  يا   : الزبيدي  حمد 
أ
�

كانت الآيديولوجيا هي الأفكار الحاكمة والمتحكمة 
المهيمنة  الطبقة  �أن  بحيث   ، المجتمعية  البنية  في 
المهيمنة  هي  �أفكارها  تكون  و�سيا�سياً  اقت�صادياً 
تت�أثر  حد  �أي  �إلى  طيّب   ، الحاكمة  وهي  �أي�ضاً 
الإيديولوجيات:  بهذه  العربية  الأدباء  اتحادات 
المتقاربة والمتباعدة �أحياناً وهل بالإمكان التجرد 
من  التجرد  �أيمكن  هيمنتها؟  عن  والا�ستقلال  عنها 

)الامبريالية الثقافية ( ؟ 
الت�سا�ؤل  عن  الإجابة  قبل   : الهادي  عبد  د.عال�ء 
بالجوانب  الم�ؤمنين  من  �أنني  �إلى  الإ���ش��ارة  �أود   ،
الإيجابية بما ي�سمى بــ ) الربيع العربي ( لي�س على 
�سبيل  .. على  �أخرى  ، ولكن في مناطق دون  اطلاق 

الم��ث��ال في م����صر ل��ولا 
 30 و  يناير   25 ث���ورة 
الد�ستور،  تغير  لما  يوليو 
�أك��ون  �أن  ت�شّرفت  ال��ذي 
.. لما  ع�ضواً ممن و�ضعه 
حرية  الحريات:   �أطلقنا 
ال��ر�أي،  حرية   ، الإعتقاد 
حرية   ، التعبير  ح��ري��ة 
الأحزاب ، حرية ال�صحف 
،ت��ك��وي��ن الج��م��ع��ي��ات .. 
ثقافية  مقومات  وج��ود 
من  م�����واد  �أرب����ع����ة  في 
�إلى   48 م��ن)   : الد�ستور 
رئا�سة  حددنا   ..  )  51
فقط  لفترتين  الجمهورية 
تقبل  لا  الم���ادة  ه��ذه   .!
التغيير  محظور  م��ادة  وهي  الد�ستور،  في  التبديل 
هذه  على  الم�سلمون  الأخ���وان  قفز  وح�ني   . فيها 
الثورة كانت ثورة 30 يوليو .. ما الذي فعله اتحاد 
كتاب م�صر ؟ قدّم ورقة ، حينها كان رئي�س الاتحاد 
ال�صديق محمد �سلمان ، ل�سحب الثقة من رئي�س م�صر 
بدعوة عمومية ، وكانت �أول نقابة بتاريخ النقابات 
في العالم تدعو �إلى �سحب الثقة عن الرئي�س ، وهو في 
قبل  كانت  النقابات  مواقف  �أن  حتى   .. الحكم  �سدة 
وحين   .. الثورة  على  القفز  �ضد  المظاهرات  انفجار 
نحن   ، الوزارة  بمحا�صرة  قمنا   ، �أخواني  وزير  جاء 
�أع�ضاء اتحاد الكتاب ومنعناه من الدخول �إلى مكتبه 
ال�شرعية  لكن   ، قانونياً  لي�س  منا  ت�صرف  وهذا   .!
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الأزم���ات  في  يتفقان  لا  والد�ستورية  القانونية 
�أن  �أن نعترف  .. هذه نقطة ، والثانية: يجب  الكبرى 
لدينا جغرافيات ثقافية مختلفة، فهل تُقيِّم التجربة 

ال�سورية بالتجربة الم�صرية ؟ �أو العك�س مثلًا ؟. 
الجغرافية   ( نفهم  �أن  كيف يمكن   : الزبيدي  حمد 

أ
�

الثقافية ( ؟ 
عربية  لاتح��ادات  نقابي  �إرث   : ال��ها��دي  علاءعبد 
اتحادات نمت   .. �آخر  عربي  نقابي  �إرث  عن  يختلف 
في ح�ضن ال�سلطة ، �أعني ال�سلطة العربية ال�سيا�سية . 
اتحادات لم تقترب منها ال�سلطة ، �أمّا لأنها لا تنتبه 
ال�سلطة بحثاً عن  �أنها هي لم تقترب من  �إليها و�إمّا 
حريتها ، وهناك اتحادات جاءت في �إطار جمعيات 
�أو مجال�س ، بد�أت �صغيرة ونرجو لها �أن تنمو ، وهذه 
الجغرافيات الثقافية المختلفة لا يمكن على م�ستوى 
�أن نقارنها بم�صر دون  الأداء  �أو  الن�ص  �أو  الت�شريع 
في  الت�شابهات..  �إلى  ن�صل  حتى  مت�أنية  درا���س��ة 
ال�صائغ حول  الزميل حبيب  �إليها  �أ�شار  نقطة مهمة 
 ، العربية  بالقيادة  بالمو�ضوعي  ال�شخ�صي  علاقة 
الأنظمة  ويغير   ، ال�سيا�سات  يغير  القائد  الغالب  في 
 !  ) القائد   ( الآلة كلها ت�سير عبر ر�ؤيته هو  وترو�س 
هـــو   _ المثال  �سبيل  على   _ ترامب   ، الغرب  في   ...
) التر�س ( ال�صغير في منظومة �أكبر منه، �أي �أنه لو 
�أراد �أن يغير ال�سيا�سة الأمريكية ، على �سبيل المثال ، 
لن ي�ستطيع ذلك �أو �ستكون النتيجة موته كما ح�صل 
مع ) جون كنيدي ( هذه انظمة قامت منذ بداية قيام 
البروت�ستانية بت�أ�سي�س ما ي�سمى ) النظام الر�أ�سمالي 
 .. �إلى الجماعة  الفرد  ، وفكرة المخلّ�ص من   ) للعمل 
النخب  �إن  �أقول  هذا  �أجل  من   ، محترم  نظام  هناك 

العربية فا�شلة : النخبة الاقت�صادية فا�سدة ، النخبة 
�أفرق ما بينها وبين ما  ال�سيا�سية فا�سدة ، من هنا 
ي�سمى ) الانتلجن�سيا ( ، في الثقافة ، في ال�سيا�سة، في 
الاقت�صاد ، ما الفرق بين الاثنين ؟  كانت دائماً النخب 
للنظم  واجهة  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  الثقافية 
ال�سيا�سية القائمة حتى وان ا�ضطهدت �شعوبها ، �أمّا 
الانتلجن�سيا دائماً تحمل وعياً نقدياً ، مختلفاً ، تب�ّرش 
بالممكن الآخر الجديد .. هنا �أميل نحو الانتلجن�سيا، 
النقطة   .. المتفل�سفة  النخب  هذه  نحو  �أميل  لا  ولكن 
الأخيرة التي �أ�شير �إليها : هل يمكن للمثقف �أن يغّري 
التي يمتلكها   ، التاثير  ب�أدوات  ؟ هذا مرتبط  الواقع 
بميزانياتها  العربية  الاتحادات  كانت  اذا   ، المثقف 
يتم  �أن  ، كيف يمكن  الآن  تعانيه  ما  تعاني  القائمة 
العربية  الاتحادات  تكون  �أن  واحدة  بطريقة  ذلك؟.  
ال�سيا�سات   ( ي�سمى  ما  و�ضع  في  �أ�سا�سياً  �شريكاً 
العامة للدولة ( ، لأنني على �سبيل المثال في م�صر: 
الثقافة ت�ؤثر على ميزانية ال�صحة ، لأن الذي يقوم 
بالحلاقة �أو طبيب الأ�سنان _ مثلًا_ ي�صيب مري�ضه 
بالتهاب الكبد الفايرو�سي ، فيكلف الدولة ثمناً جرّاء 
اهماله ما يوازي ) 100 ( الف جنيه ، �أي هناك �أكثر 
من مليار ون�صف ب�سبب �شيء ثقافي ، فالحاكم �إلى 
، لماذا  العقول  �إلى  ينظر  ولا  البطون  �إلى  ينظر  الآن 
�إمّا   : لا يكون رئي�س الوزراء مثقفاً؟ دائماً ما يكون 
مهند�ساً �أو اقت�صادياً .. لأن الدولة تنظر �إلى الثقافة 
بالر�ؤية ال�ضيقة ، وهنالك خم�س تجارب �أود �أن �أ�شير 

�إليها �سريعاً بما ي�سمى بـ ) الاقت�صاد الثقافي (
، تجربة ) �شيلي ( في �أمريكا اللاتينية ، تجربة ) �إيرلندا 
( في �أوربا ، تجربة كندا ، تجربة ) الهند ( فيما ي�سمى 
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ح����رب الم��ع��ل��وم��ات،، 
في  �سية �شو مفو لكو ا و
 _ تقيم  والتي   ، ال�صين 
جديدة  عولمة   _ الآن 
ي�سمى  بم���ا  ���ص��ي��ن��ي��ة، 
�إع����ادة �إح��ي��اء الح��زام 
هذه  نعم    ، وال��ط��ري��ق 
العولمة ال�صينية ، لماذا 
عولمة  هنالك  تكون  لا 

عربية ، نطرح فيها �سردياتنا ، في هذا الوقت ، حين 
هذا  حدة  تخفيف  الحقيقة  في  يتم   ، المراكز  تتعدد 
القوي  الأمريكي  التقني  �أو   ، القوي  الأوربي  المركز 
الوجوه  �أو  الأخ���رى،  الح�ضارات  على  و�سردياته 
 _ الآن   _ �إليها  ينظر  التي  ؟  الأخ��رى  الح�ضارية 
بو�صفها ابنية ح�ضارية غابرة لا قيمة لها �أو انتهت !. 
هذه نقطة مهمة و��سؤال مهم لي�س للاتحادات الأدبية 
ال�سيا�سات  و�ضع  لأجل  ولكن   ، عام  ب�شكل  بل  فقط 
بو�صفها  الثقافة   �إلى  ينظرون  لا  لأنهم   ، الثقافية 
قوة محركة في التاريخ ، بل ينظرون �إليها بو�صفها 
�إلى  ال�سا�سة  ينظر  حين   ، قلاقل  وبو�صفها  م�شكلة 
الثقافة بو�صفها قادرة على التغيير ، �أظن �أن الو�ضع 
�سيختلف ولن يتم هذا �إلا ب�أن نكون �شركاء في و�ضع 

ال�سيا�سات العامة للدولة.
حمد الزبيدي : دعوني �أتوجه بال��سؤال �إلى ال�شاعر 

أ
� 

رامز النوي�صر : حين نتمعن في التراث العربي ، نجد 
ل�صالحها  ال�شعر  ت�ستثمر  �أن  تحاول   ) ال�سلطة   ( �أن 
الإعلام(  ) وزارة  ن�سميه  �أن  ، بما يمكن  حتى يكون 
القبيلة  �سلطة  من  بدءاً   . �سلطتها  ت�شرعن  التي 

جاء  حتى   ، و�شاعرها 
نتذكر  الإ�لاسمي  الع�صر 
لح�سان  الر�سول  قول  فيه 
وروح  �أُهجهم   ( ثابت  بن 
�أن  وتكاد   ،  ) معك  القد�س 
العربية  الأنظمة  تكون 
فلكل  نف�سه  الن�سق  �ضمن 
حاكم مجموعة من ال�شعراء 
تمدحه وتجمل مواقفه.. �إلى 
�أي حد تجد ال�سلطة العربية محتكرة لل�شعر وال�شعراء 

وكيف تقييم هذا الموقف ثقافياً ؟! . 
رامز النويصر : نعم ، في زمن القذافي كي يُن�َرش لك 
فالجهاز  لن�شر �صحف خا�صة  ت�سعى  �أن  �أو   ، كتاب 

الرقابي يزعجك جداً ، بل يتم كبحك . 
حمد الزبيدي : وهل �أنتج هذا الكبح طبقة معار�ضة 

أ
�

من المثقفين في ليبيا ؟ 
رامز النويصر : المثقف ، في الأ�صل ، معار�ض لكل 
نظام دكتاتوري ، في تجربتنا الليبية ، لا ت�ستطيع �أن 
تجهر ب�صوتك ، �إما ان تكتب ، و�إما �أن ت�سكت ، و�إما 
 ، ال�شعر  مو�ضوعة  وفي   ، ال�سلطة  ركب  في  ت�سير  ان 
وتحديداً �أتحدث عن ليبيا ، �أقول : �إن النظام لم ينجح 

�إّال مع ال�شعر ال�شعبي ، باعتبار �أن الليبيين يحبّون 

النظام  بالفعل   ، ال�شعبية  والأغنية   ، ال�شعبي  ال�شعر 
في ليبيا ا�ستطاع عن طريق ال�شعر ال�شعبي �أن يقدم 
ما يريد ، ونجح في ذلك ، لكن على م�ستوى المثقفين 
وال�شعراء فالأعداد محدودة ، ممكن �أن تح�صرها في 
�أ�صابع يد واحدة ممن �ساروا في ركب النظام وكتبوا 

 علاء عبد الهادي:

في الغالب القائد يغير 
السياسات ، وتروس الآلة 
كلها تسير عبر رؤيته هو 

) القائد(.
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تنق�سم  القذافي  بعد  ما   .. النظام  تخدم  ن�صو�صاً 
المرحلة على ق�سمين : من 2011 الى 2013 كانت 
المثقفين  فعل  كان  مايرام  خير  على  ت�سير  الأمور 
بع�ض  تبرز  وبد�أت  �صوت  لنا  و�صار   ، وا�ضحاً 
الا�شتغالات الثقافية الجميلة ، حركة الن�شر ت�سارعت 
ب�شكل غير عادي ، من روايات ومجموعات �شعرية . 

هذه  دعم  في  اتحادكم  يُ�سهم  هل   : الزبيدي  حمد 
أ
�

المن�شورات ؟ . 
رامز النويصر : لا ، لأنه كان دوره غير وا�ضح.. 

عام  بعد  لكم  ح�صل  ذا  ومــا   : الخياط  براهـــــيم  �إ
2013 ؟. 

هذه   ، معكم  �صريحاً  �أكون  دعني   : النويصر  رام��ز 
 ، العام  الوطني  الم�ؤتمر  من  �سيا�سية  �أم��ور  كلها 

وبعدها .... 

عذراً   : الصالح  نضال 
للمقاطعة ، عندي ��سؤال : من 
البدهي �أن يحدث هذا الغليان 
المنتج  الكم  في  والفوران 
الثقافي في زحمة _ �أي�ضاً _ 
فوران �أحزاب �سيا�سية وقوى 
وكل  بينها  فيما  تت�صارع 
منها يتوهم امتلاكه الحقيقة 
الوهم  هذا  يثبت  �أن  ويريد   ،
من   ، الثقافي  المنتج  عبر 
لديك  يكون  عندما  الطبيعي 
نتاجاً   2011 قبل  ا�صدار 
بالمن��شأ  به  مكتفياً  �شعبياً 
�صار  بينما   . تماماً  ال�شعبي 
�أن  البدهي  من   ، بعد  فيما  حزبية  من��شآت  لديك 
وال��سؤال   ، الثقافي  الانتاج  في  ثورة  هنالك  يكون 
الأكثر �أهمية ، الذي �أود �أن �أطرحه : هل تعتقد ، و�أنت 
حراكاً  ثمة  �أن   ، ليبيا  في  الثقافي  للم�شهد  مراقب 
حقيقياً حدث في ليبيا ؟ �أنا �أعتقد _ وكما �أعلم عن 
 ، الليبيين  �أ�شقائنا  مع  علاقاتنا  خلال  ومن   _ بعد 
الذين كان لهم ح�ضورهم في الحياة الثقافية الليبية 
�أ�صاب الثقافة في ليبيا ، بعد  �أن ثمة موتاً حقيقياً 
عام 2011 ، ومن المنتج الثقافي الذي �شهدته ليبيا 
ما هو �إلا تعبير عن ال�صراعات القائمة بين الأحزاب 

والقوى ال�سيا�سية التي انتجتها ...
هذه  جاءتك  �أين  من  �أعرف  لا   : النويصر  رامز 
في  تتدخل  لم  ال�سيا�سية  الأحزاب  لأن   ، المعلومات 
ال��شأن الثقافي .. ثم �إن الأمر لا يتحدد عبر من روي 
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لك وتحدث عن بعد �أو قرب ... 
نضال الصالح : انتجت . هي لم تتدخل ، نعم ، لكنها 
انتجت �أو دعمت نتاجاً ، لأن كلًا منها يريد �أن يقول 
�أن الحقيقة ملك يدي ، فقدّم كمّاً روائيّاً وكماً �شعرياً. 
رامز النويصر  : على العك�س من ذلك تماماً ، ما بعد 
2013 يقولون : ياليتنا اتجهنا الاتجاه الثقافي هم 

كانوا يُغيّبون المثقفين ... 
 ، ي�سمى  �سنوات بما  �سبع  بعد  �إذا   : الصالح  نضال 
زيفاً، ثورة في ليبيا ، ولي�س لديكم اتحاد كتاب ، �أيّ 

�إيمان ب�أن ثمة ثقافة حقّة في ليبيا ؟!. 
الاتحاد   .. الثقافة  غير  الاتحاد   : النويصر   رامز 
ثم   .. د�ستوري  وم�سار  قانونية  خطوات  �إلى  يحتاج 
من قال �إن الثقافة قيد الاتحادات ؟ �أو هي مظهرها 

الأمثل ؟. 
حمد الزبيدي : 

أ
�

 ، ن�سمع   : �أ�شاك�سك  دعني  ال�صائغ  حبيب  �أ�ستاذ  يا 
�أحياناً ، من بع�ض الأ�صدقاء الروائيين �أن الاتحادات 
الزمن  �أن  علماً   ، ال�شعراء  عليها  يهيمن  الأدب��ي��ة 

هو   _ الآن   _ الإب��داع��ي 
تهيمن  لنقل  �أو  للرواية 
فال�شعر   ، ال��رواي��ة  عليه 
على  يعي�ش   _ حالياً   _
الم�ؤتمرات   ) �أوك�سجين   (
�أن  �إم���ا   ، والم��ل��ت��ق��ي��ات 
الام���وال  عليه  ت����صرف 
يبقى  �أن  و�إم��ا  الطائلة 
منتظراً قارئاً فردياً، وها 
الكتاب في  هي معار�ض 

الكتب  فتوقيع   ، ذلك  على  �شاهدة  العربية  العوا�صم 
�أ�ضعاف  الروايات  �شراء  على  والإقبال  للروائيين 
الا�سماء  بع�ض  بخلاف   ، ودواوينه  ال�شعر  �أ�ضعاف 
الروائيين  يغارون من  فال�شعراء   .. الكبيرة  ال�شعرية 

، �أحياناً ، كما هم يقولون ، �أعني الروائيين . 
نضال الصالح : لا تخف �سي�ؤول الأمر �إلى النقاد 

حبيب الصائغ: نغار منهم بقدر ما نلعنهم ... 
حمد الزبيدي : تلعنهم ؟! كيف ؟! . 

أ
�

حبي��ب ال�صائغ : لأن��ه من كثرة م��ا �أ�صبحت مو�ضة 
و�إلى �أرق��ام ودعاية . و�أنا ��سأ�شاك�سك بالأول : تتكلّم 
ع��ن �أجدادن��ا م��ن ال�شع��راء ، في مو�ض��وع ال�شع��ر ، 
ال��ذي هو �أع�الم ؟ الم��سألة مختلقة تمام��اً ، لا تقا�س 
عل��ى الحا��ضر ، ف�أنا حين �أق��ر�أ المتنب��ي �أح�سّ همه 
و�أت�ضام��ن معه تماماً ، وهو يهاج��م كافور ، لأنه لم 
يعط��ه الولاية ، الت��ي وعده بها :  )وم��ا �أنا بالباغي 
على الحب ر�شوة ( ... لكن ت�ضمينها ) �أنا الباغي على 
الحب ر�شوة ( لأنه��ا هي كانت بمثابة المهنة ، يعني 
ه��و في تلك اللحظة �صادق، وه��و يمدح �صادق وهو 
يهجو �صادق، ويعتقد �أنه 
، في ثقافته��م ، هو يعتقد 
�أنه �إعلام��ي وهو �صحفي 
، ف�أن��ا الآن ح�ني �أريد �أن 
�أريد  �أكتب عموداً �صحفياً 
�أج��راً ، لا ت�ستطيع �أنت �أن 
تق��ول لي : لم��اذا قلت كذا 
المفتر���ض  م��ن  وكان  ؟ 
�أن تق��ول ك��ذا ؟ فهو حين 
يكتب ق�صي��دة كان ي�أخذ 

 رامز النو�صير :

أوربا الان تعاني من 
التشظي حتى العلاقات 
فيها بدأت تتكسر أقصد 

العلاقات الاجتماعية
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�أجراً، هو �ضمن ثقافتهم ، و�أنا �أتكلم الآن في ثقافتهم 
، ولك��ن ه��ذا لا يورّث للأجي��ال ، فالأم��ور اختلفت ، 
وال�شاع��ر الآن لي���س مكتوب��اً في جوازه �أن��ه �شاعر ، 
فق��د يك��ون طبيباً ، مهند�س��اً ، ه��ذا �أولا، ون�أتي الآن 
للم�شاك�سة : فعلًا ه��ذا الزمن ، فعلًا، الإعلام الثقافي 

على غير الواقع الحقيقي ، �أراد �أن يُكرّ�سه للرواية . 
حمد الزبيدي : لماذا ؟ 

أ
�

حبيب الصائغ : لأن بع�ض الم�ؤ�س�سات كانت تعتقد 
�أن الرواية �أكثر قبولًا في ال�شارع العربي ، وخا�صة 
منظراً  اعني �صار   ، الجوائز  الأخيرة عبر  بال�سنوات 
عجوزاً  امراة  �أجد  �أن  ظبي  �أبو  في  عندنا  طبيعياً 
�أبو  عن  �ساعات  ثلاث  بعد  على  لي  قادمة  مبرقعة 
ظبي وهي تطلب رواية  مترجمة لكاتب روائي �أجنبي 

، وتتناق�ش مع ابنتها التلميذة الجامعية حولها ... 
حمد الزبيدي : لماذا لا تعد ذلك وعياً جديداً وعمقاً 

أ
�

ثقافياً وم�ؤ�شراً نحو المدنية والحياة المنفتحة .. ؟ 
حبيب الصائغ : بل هذا يبّني لك قدرة الإعلام على 
؟!.  ال�شعر انح�سر  �إن  ، لكن مَنْ قال لك  الواقع  تغيير 

فهذا غير �صحيح . 
نضال الصالح : ولن يخ�سر رهانه ... 

حبيب الصائغ : بالعك�س �أنا �أعتقد �أن ال�شعر ، الذي 
كُتِبَ خلال العقدين الأخيرين �أف�ضل من ال�شعر الذي 

كُتِبَ قبل ذلك . 
�أي بلد ؟  وكيف  مَنْ؟  : تق�صد �شعر  الزبيدي  حمد 

أ
�

ا�ستنتجت �أف�ضلية العقدين الاخيرين ؟ . 
حبيب الصائغ : �أنا ر�أيي هذا ، ولأننا نرى النتاج 

ونحكم عليه .... 

بع�ض  يرى   .. المقاطعة  عن  عذراً   : الزبيدي  حمد 
أ
�

النقاد الحداثيين �أن ال�شعراء الرواد العراقيين ، �أعني 
الملائكة  ونازك  ال�سياب   : ال�شعرية  الحداثة  �شعراء 
لم  ه�ؤلاء   ... الحيدري  وبلند  البياتي  الوهاب  وعبد 
اللاحقة  ال�شعرية  الأجيال  ت�ستطع  لّما  �أو  ت�ستطع 
لهم �أن تنتج �أ�شكالًا �شعرية تحوّلية جديدة يمكن �أن 
الأ�شكال  تعلمون  وكما   . الرواد  �أنتجه  ما  ت�ضاهي 
النثر  ال�شعرية فلق�صيدة  الأ�ساليب  ال�شعرية هي غير 
ح�ضورها المميز بل هي �آخر التحولات الحداثية في 

ال�شعر العربي الحديث . 
جيداً  متابعاً  نف�سي  �أعتبر  �أنا   : الصالح  نضال 
�أو  الر�أي  بهذا  �أعتقد  ولا   ، العربي  ال�شعري  للم�شهد 

هذه النتيجة . 
يقولون:  النقاد  ي�صادفنا  حين   : الصائغ  حبيب 
 ، طبعاً   .! الن�ص  هذا  �صدمنا   ، الن�ص  هذا  فاج�أنا 
 ، كبير  لناقد  مثالًا  �أعطيك  يعني   .. قر�أتم  ما  لأنكم 
: فوجئت بم�ستوى  �أبو ظبي قال  �سمع ق�صيدتي في 
 ،  1980 �سنة  في  لي  قر�أ  الذي  يعني   .!! الن�ص 
مطولاتي)بار بني عب�س الدعوة عامة ( وبعد ثلاث 
، وقر�أ ) م�سموعاتي ( لن يفاج�أ   ) �ـــــسنوات )ميارا 
�إذا  �سنة  ثلاثين  بعد   ،   ) ولدي  الردى  ا�سمّي   ( ب�أن 
كان متابعاً .. المتابعة منقطعة ، و�أحياناً بال�صدفة 
 ، �أنف�سنا  حق  في  ككتاب  نحن  منا  تق�صير،  هناك   ،
والم�ؤ�س�سات كذلك  لا �أ�ستثني اتحاد كتاب الإمارات. 
النقاد  مع  التوا�صل  علينا  لأن   ، الزمان  من  لعقد 
ال�شعراء مع  �أن يتفق  ، ولا �ضير  وتو�صيل نتاجاتنا 
الكتب   ن�شر  م��سألة  كذلك   .. م�شروع  عمل  في  النقاد 

م�شكلة �أي�ضاً. 
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�أم��ا الرواي��ات فمعظمه��ا ، في الف�رتة الاخ�رية ، لا 
تقنعن��ي ، على العك���س، �أرد الاتهام �إلى �أهله ، .. على 
فك��رة �أنا قل��ت قبل قلي��ل : اللعنة عل��ى الروائيين �أو 
الرواية ؟ .. هذا الكلام قلته في تلفزيون دبي الر�سمي،  

لأنهم ))ذبحونا(( ، ال�شعراء تحوّلوا �إلى روائيين .!! 
حمد الزبيدي : ولكن هذا هو ال�شاعر الكبير ح�سب 

أ
�

تحولًا  هذا  تعد  لا  فلمَ   ، رواية  يكتب  جعفر  ال�شيخ 
�إيجابياً ؟ 

 ، ومقحم  مفتعل  منه  كثيراً  لأن   : الصائغ  حبيب 
ومتقعر ومتحجر . 

الإجابة،  �أ�شارككم  �أن  ا�سمحوا لي   : الصالح  نضال 
من  �أكثر  متابع  �أنني  �أزعم   : النهاية  من  و��سأبد�أ 
ال�سوري  ولي�س   ، العربي  الروائي  للم�شهد  ممتاز 
توهم   : الأولى   ، جزئيتين  عند  و��سأتوقف   ، فقــط 
ال�شعراء ب�أنهم بقدرتهم على كتابة الرواية �سيربحوا 
وهذه  له،  نوعية  �إ�ضافة  �سيقدمون  �أو  الروائي  الفن 
الروائي،  خ�سارة لألقه  للفن  كانت خ�سارة باه�ضة 
�سوريا،   في  عندنا   ، �أمثلة  و��سأعطيك   ، وح�ضوره 
العربية،  ال�شعرية  الحداثة  له تجربة في  كبير  �شاعر 
ال�شاعر ) محمد الماغوط (  ، ال�سورية فح�سب  ولي�س 
�أعتقد  �أنا   ) الأرجوحة   ( ا�سمها  رواية  فكتب  م�ضى 
�إلى تاريخه ودوره و�أهميته ، في تحولات  �أ�ساء  �أنه 
بتجربته  اكتفى  لو  لأنه   ، العربية  ال�شعرية  الحداثة 
ال�شعرية ، لحفظ لنف�سه ، ول�شعره ولتجربته ذلك الألق 
الذي كان عليه ، ذلك ما فعله ممدوح عدوان ، وهو 
فعله  ما  وذلك   ، �سوريا  في   ، معروفة  �شعرية  قامة 
�شوقي بغدادي ،  وهو قامة �شعرية ، هذا الوهم في 
�أن فن الرواية _ كما روّج له على نحو خاطيء ب�أنه 

�أطروحة  وهي   ، الع�شرين  القرن  في   ، العرب  ديوان 
الكثير  �أوهم   ، مينا  حنّا  ال�سوري  الروائي  �إلى  تعود 
 ، الروائي  الفن  نحو  الم�ضي  ب�ضرورة  ال�شعراء  من 
فمن دون عدة حقيقية ، من دون �إمكانات حقيقية ، 
في كتابة الفن الروائي ... ولذلك خ�سر ه�ؤلاء في هذا 
المجال ، �أما الأمر الآخر فهو : في ال�سنوات الأخيرة _ 
�أنا �أعتقد ، ومن خلال قراءة ومتابعة _  فن الرواية 

يم�ضي نحو الهاوية . 
حمد الزبيدي : الهاوية ؟!. كيف ؟!. 

أ
�

، مطلقاً في  الكلام  يبقى  : حتى لا  الصالح  نضال 
�أنها  �أرى  التي   ، الدلائل  �أقدم  �أن  �أريد  �أنا   ، الهواء 
كافية ل�صواب ما قلته ، و��سأنطلق من بلدي ال�سوري: 
والثمانينيات،   ، وال�سبعينيات   ، ال�ستينيات  �شهدت 
 ، ال�سوري  الروائي  الانتاج  في  قوّة   ، كبير  حد  �إلى 
له  يحقق ح�ضوراً  �أن   ، منها  الكثير   ، ا�ستطاع  الذي 
في الم�شهد الروائي العربي ، مـــــا بعد الت�سعــــــينات
الذين  من  عدد  ال�سوري  الروائي  الم�شهد   ) تقحّم   (  
ن��شأة  فمنذ   ، الرواية  كتابة  على  قدرتهم  توهموا 
الفن الروائي في �سوريا عــــلى يد ) �شكيب الجابري 
تزد  لم  الثمانينات  نهاية  حتى  1937م     )
على   ، روائي  عمل   1000 على  الروائية  الأعمال 
الأعمال  �آلاف  �شهدت  بعدها  وما  الت�سعينات  �أن 
الكم  هذا  �أمامك  واحد،   عقد  في  ت�صوّر   ، الروائية 
الهائل ، الذي ينتمي �إلى فن الرواية، لي�س له من هذا 

الفن �إلا مـــا كُتِب على الغلاــــــف 
) رواية ( ، وعبر الترجمات عن اللغات الأخرى...... 

حمد الزبيدي : 
أ
�

يا دكتور ن�ضال ال�صالح : �أريد �أن �أعرف هل الكثرة 
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تعني حالة �سلبية ؟! �ألي�س 
هو  تفا�صيله  بكل  الزمن 
زمن ) الكثرة ( و ) الوفرة(  
ح�ضرتك  ماقلته  ثم 
على  ينطبق  الرواية  عن 
اخذت  �إذا  �أي�ضاً  ال�شعر 
ال�شعرية  المجموعات 
ت�أتيك من كل �صوب ، بل 
ينطبق �أي�ضاً على المنجز 
دور  توفر  مع   ، النقدي 

الن�شر وكثرة المكتبات ... و�أريد �أن �أعود �إلى ال��سؤال 
نف�سه : �أيعقل �أن يكون الإعلام ، وحده ، مَنْ حقق هذه 
لَم  مَنْ؟  �إعلام  هو  ثم  ؟!  للرواية  والهيمنة   ، ال�شهرة 
لا تعترفون ب�أنه جزء من التحولات الحداثية ، التي 
ك�سرت �صرامة القوانين ال�شعرية وال�سردية ، فالميتا 
في  الأ�سلوبية  التحولات  �آخر  يعدّ   _ مثلًا   _ �سرد 
�أن الرواية ماعادت هماً  الرواية . كذلك لَم لا ن�ؤمن 
جمالياً فقط ، �إنها جزء من و�سائل التفكير والتنظير 
والبوح الفل�سفي والثقافي ، �أو كما يقول �أمبرتو �إيكو 
) ما لايمكن تنظيره ينبغي �سرده ( .. ما تقولون عن 
كبار النقاد الحداثيين الذين ي�شاركون في جوائز _ 

كلجان تحكيمية _ كبيرة للرواية والق�صة؟ ..... 
الق�صيرة  القائمة  في  مهلًا  مهلًا   : الصائغ  حبيب 
لجائزة البوكر ، نحن ن�ست�ضيفهم ، قبل �إعلان النتائج 
 ، رواياتهم  عن  ويتكلمون   ، المر�شحين  ن�ست�ضيف   ،
ومعظمهم، يتكلمون عن �أعمالهم وك�أنها ) حتوتة(. 

نضال الصالح : نعم نعم حكاية ولي�ست فنّاً . 
حمد الزبيدي : هلّا طرحتم رواية على هذه الطاولة 

أ
�

ك��م��ث��ال ع��ل��ى ق��ول��ك��م .. 
�أيعقل �أن تنح�صر الرواية 
الح��ك��وات��ي  ب��ع��ده��ا  في 
ف�ضحهم  ع���ن  م����اذا  ؟! 
ل�ل��أن�������س���اق الم��ت��ط��رف��ة 
كالخطاب الديني والقبلي 
خطاباتهم  ع��ن  ذا  م��ا   ،
وتم���ث�ل�ات���ه���م ل��ل��وع��ي 
؟  والتـــمدن  وال��ت��ن��وي��ر 
: دعوني  الصائغ  حبيب 
هناك   ، عربية  عوائل  و�صادفتنا   ، لندن  في  �أتذكر 
فقلت   ، عربياً  فلماً  تريد   ، عجوزاً  امر�أة  ف�صادفت   ،
لها : �أيّ فلم تق�صدين ؟ ف�إذا بها لا تعرف ا�سمه ولا 
�سوى  تعرف  الممثلين، ولا  ا�سماء  مخرجه ولا حتى 
�أن خدامة في الفلم ا�سمها ) �سعاد( ت�شتغل عند رجل 
... فهي لا تعرف �سوى ) حتوتة الفلم ( نف�س الموقف 

لروائيين كبار ! . 
نضالح الصالح : في عتب كبير على جوائز الرواية 
العربية في الوطن العربي ، لأنها ا�سهمت ب�شكل كبير، 

في الم�ضي بالرواية العربية نحو الهاوية 
بغداد  معر�ض  في   ، بالمنا�سبة   : الزبيدي  حمد 

أ
�

العراقي علي  الروائي  ، جاء  �أ�شهر  قبل عدة  للكتاب 
محا�ضرة  وقدّم  المعر�ض  على  �ضيفاً  بو�صفه  بدر 
عن الف�ضاء الروائي العربي ، وبعد المحا�ضرة ��سأله 
�أحد الحا�ضرين عن طبيعة الجوائز العربية للرواية، 
العام،  لهذا  البوكر  قبل  المعر�ض  وكان  فيها  ور�أيه 
فيها  ور�أيي  �إجابتي  ��سأخت�صر  فقال  بكثير،  قبله 
بالآتي : �إن الذي �سيفوز بالبوكر القادم هو )�إبراهيم 

 حبيب ال�صائغ:

بعض المؤسسات تعتقد 
أن الرواية أكثر قبولًا في 

الشارع العربي ، وخاصة 
بالسنوات الأخيرة عبر 

الجوائز.
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عقّب:  ثم  الله(  ن�صر 
من  هو  جيداً  تذكروا 
�سيفوز .. وفعلًا بعد �أ�شهر 
معدودات فاز ن�صر الله ... 

حبيب الصائغ : 
و��سأزيدك علماً ، يوجد 

) كتلوك ( يُتّبع لَمنْ يرغب 
ي�سير  �أن  فعليه  بالفوز 
�أن  عليه   ، تعليماته  على 

يفعل كذا وكذا .. 
حمد الزبيدي : لنغادر الرواية وما لها وما عليها 

أ
�

اتح��ادات   ( المو�ضوع  لب  �صُ �إلى  بالحديث  ونعود 
الأدباء ( و�أتوجه �إلى ال�شاعر �إبراهيم الخياط : لعلك 
_ يا�سيدي _ تتفق معي ، وربما تماماً ، �أن الأحزاب 
الدينية �أخفقت في الهيمنة على اتحادات الأدباء : لم 
اتحاد  الهيمنة على  الم�سلمين( من  )�أخوان  ي�ستطع  
م�صر ولم ت�ستطع الاحزاب الدينية ال�سلطوية ، �أعني 
على  الهيمنة   ، ال�سلطة  ر�أ�س  على  �أ�سا�ساً  هي  التي 
اتحاد الأدباء العراقيين ... وحين يُ��سأل الا�لاسميين 
الاتحاد   على  الا�ستحواذ  ب�أُمْنية  ت�شبّثهم  �سبب  عن 
هيمنة  من  الاتحاد  نخلّ�ص  �أن  نريد  �إننا   : يقولون 
ون الطرف عن حقيقة  ال�شيوعيين ، ولا �أعلم لَم يغَ�ضّ
�أو  ال�سرد  �أو  ال�شعر  العراقيين في  المبدعين  كبار  �أنّ 
بالإنتماء  �شيوعيين  يكونوا  لم  �إن  هم   ... الم�سرح 
خال�ص  مع   ، وتطلعاتهم  بفكرهم  ي�ساريون  فهم 
الاحترام للمبدعين الذين هم تحت الغطاء الديني �أو 
�أي حد و�صل ال�صراع  الآيديولوجي الإ�لاسمي ف�إلى 

مع تلك الأ�صوات الدينية المتحزّبة ا�لاسمياً؟ 

براهيم الخياط : لاتحاد  �إ
م�ؤ�س�س  قانون  الأدب���اء 
وفق قانون مجل�س قيادة 
ال��ث��ورة ، ال��ت��ي �أق��رّت��ه ، 
الت�شريعية  الجهة  وه��و 
�سنة   ، البلد  في  الأولى 
�أن  نريد  الآن   ، 1980م 
 ، القانون  ديباجة  نغّري 
 ، البعث  تبعات  فيها  لأن 
ه  لكن لا ن�ستطيع �أن نغّري
بتعديل مواد   ، للبرلمان  تقديم طلب  لأنه لابد من   ،
�إلى ع�شر  الاتحاد فهي تحتاج  مثلًا ع�ضوية  �أخرى، 
ال�صحف  كانت  وقبلُ   ، �صحف  في  من�شورة  م��واد 
�صعبة وقليلة ، وربما لا تكفيك �سنة كاملة لن�شرها ، 
الآن الأمر �سهل ، بل ما �أ�سهله لع�شر مواد في �صحف 
، لذا نريد �أن نغير، ومع ذلك اعترانا خوف . لماذا ؟ 
لأن هذا البرلمان الحالي كله �أحزاب ا�لاسمية ، �سنّيّة 
و�شيعية ، �أحزاب جاهلة ، بل هم �أجهل بني العراق ، 
خوفاً من �أن ي�ضعوا في القانون ما يخدم توجهاتهم 
الطائفية والجاهلة ، �أو تُغّري مادة _ مثلًا_ ) على �أن 
يتكون المكتب التنفيذي من اثنين من ال�شيعة وواحد 
فخوفاً   ، المحا�ص�صة  يجيدون  لأنهم   )  !! ال�سنة  من 
من تحويل الاتحاد �ضمن محا�ص�صتهم الطائفية ... 
ودعني �أذكر الأمر الآخر : الم��سألة لي�ست م��سألة ي�سار 
و�شيوعية ويمينية ..  �أكبرمراجع البلد ، تحدثنا معهم 

عن �سبب البعد بينهم وبين الثقافة 
�أي   : الخياط  �إبراهيم  �أ�ستاذ  عفواً   : الزبيدي  حمد 

أ
�

مرجعية تق�صد ؟ الدينية �أم ال�سيا�سية ؟ لأنه م�صطلح 

 علاء عبد الهادي:

نحن تحت وطأة نقدية 
سلفية هائلة ، تتحكم 

في أكاديمياتنا 
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المرجع قد يوحي �إلى �شخ�صية دينية . 
بارز  �سيا�سي  �أعني مرجع  لا  لا   : الخياط  براهيم  �إ
وله مكانة كبيرة في الحكومة العراقية .. كان ن�ص 
جوابه _ وكان معي حينها ال�شاعر عمار الم�سعودي 
رئي�س اتحاد ادباء محافظة كربلاء _ كان الجواب: 
 ، �ساحر  البحر   ، والبحر جميل   ، البحر  مثل  الثقافة 
فيه  يكون  �أن  المحتمل  فمن   ، محددات  فيه  ولكن 
تعرّي ، فيه خوف قد ي�ؤدي �إلى الغرق ، كذلك الثقافة 
فيها محددات ونحن لا نقترب منها . فهم لا يقتربون 
من الثقافة ، يعاملون الثقافة بو�صفها خطراً عليهم.. 
ب�شكل   ، فقط  ال�سيا�سي  الإ�لاسم  يعني  لا  الأمر  وهذا 
�أ�سمع  حين  م�سد�سي  اتح�س�س   : يقول  )كوبلز(  عام 
حين   ) عمائمهم   ( يتح�س�سون  وه�ؤلاء  ثقافة  بكلمة 

ي�سمعون بكلمة ثقافة .. 
يقول  كما   ، �سلطة  المعرفة   : الزبيدي  حمد 

أ
�

هي  ال�سلطة  داخل  تن��شأ  التي  المعرفة  و�إنّ  فوكو، 
نتحدث  لم  �إن    .. يخدمها  بما  جديدة  تقنيات  تقدم 

ال�سيا�سية  ال�سلطة  عن 
ال�سلطة  عن  لنتحدث 
�شاركت  التي   ، الثقافية 
التراث  في  غارقة  ان�ساق 
وتحويلها  ت�شكيلها  في 
تحدد  ثقافية  معايير  �إلى 
الخط�أ منا و�صوابه .. هل 
العربية في خطر  الثقافة 

م�ستمر ؟ 
  : الهادي  عبد  علاء 
نقدية  وط�أة  تحت  نحن 

�أتكلم  �أنا   ، �أكاديمياتنا  في  تتحكم   ، هائلة  �سلفية 
 ، الفيّوم  علوم  كلية  مجل�س  في  ع�ضواً  ب�صفتي 
ولا  اتبعوا  عقلية  على  تقوم  ال�سلفية  النقدية  وهذه 
تبتدعوا  فقد  كُفِيتم ، وعليه �ضمن هذه الاختيارات 
يمكن   ، بخا�صة  الرواية  في  العربية  جوائزنا  على 
�أهم العنا�صر التي  �إن الرداءة واحدة من   : �أن نقول 
�سبيل  على  الرواية  جوائز  في   ، الجوائز  فيها  تمنح 
المثال ، لأن الوعي النقدي الذي يحكم هذه الأعمال 
هو وعي متخلف وربما توقف عن الافاق الجمالية 
في ال�ستينيات .. النقطة هنا ترتبط في مجموعة من 
والأ�صيل  الوافد  ، بين  الحراك  بهذا  ترتبط   ، الأ�سئلة 
، نتكلم ، الآن ، عن ال�شعر والرواية ، وهذه م�شكلة ، 
النوعين  الف�صل بين  وهنالك تيار كبير يرف�ض هذا 
�أذكر  �أن  �أريد  ولا   ) الن�صية  )الكتلة  ي�سمى  ما  تحت 
ا�سماء كثيرة في هذا ال�سياق ، نحن �إلى الآن نخْ�ضع 
�أ�سا�س  على  القائمة   ، الغربي  النوع  علم   ، لل�شعرية 
وملحمة  دراما  �إلى   ، الأنواع  تق�سيم  في  �أ�سطوري 
ذلك  وبعد   ، وغنائي 
التي  الأخرى  التق�سيمات 
�أوربيين  نقاد  من  زيدت 
. فبد�أت الرواية العربية ، 
 ) التي عُرفت من ) زينب 
�أو  �أو قبل ذلك في تون�س 
مكت�شفات  وهي   ، �سوريا 
تكن  لم  ولكن  تاريخية، 
على  الت�أثير  �أهمية  لها 
العام  الجمالي  الأفق 
خ�ضعنا  لأننا   ، للكتابة 

 ابراهيم الخياط:
اتحاد الأدباء له دور 

أساسي في صناعة 
الوعي ومعارضة 

الخطابات التي تحجم 
المثقف.  
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رامز النويصر :

في زمن القذافي كي 
ينشر لك كتاب أو صحيفة 

فالجهاز الرقابي يزعجك 
بل يتم كبحك

دد
لع

ة ا
دو

ن

غربية  نقدية  م�سطرة  �إلى 
غربية  مركزية  على  تقوم 
هذه  تفكّك  �أن  يجب  كان 
الخطاب  في  ال�شعريات 
�أو   ،  %  60 فـ   .. النقدي 
على  يقوم   ، منه  �أكثر 
الغربية  الأنواع  نظرية 
على   ، نعتبر  لا  لماذا   ،
�سيرة   ، المثال  �سبيل 
عنترة روايةً ؟ لأننا �أخذنا 
غربيّاً؟  الرواية  مفهوم 
التراث  �إن  نقول  لماذا 

العربي لا يعرف الملحمة ؟ لماذا لا ن�أخذ �سيرة بني 
الرغم من  تعريف  ؟ على  ال�سيرة  �أدب  هلال ونقول 
الملحمة الدقيق _حتى بالم�سطرة الأوربية_ ، يقول: 
�إن العرب عرفوا ع�شر ملاحم ، ولكن اتباعنا التراث 
 ، الأوربية  النوع  نظرية  القائم على  النقدي  الغربي 
�أدّى  الذي  هو   ، النظرية   هذه  تفكيك  محاولة  دون 
�إلى هذا ال�ضعف الأكاديمي  على م�ستوى الدرا�سات 
ا.  وهل  العربية، وعلى م�ستوى التنظير العربي �أي�ضً
كنا  الذي  ال�شعر  هذا  ؟!   ) �شعر   ( ي�ــــــسمى  ما  يوجد 
بن  قدامة  �أو   ، القيرواني  الر�شيق  عرّفه  كما  نعرّفه 
القرطاجني ؟ وهل توجد رواية بالمعنى  �أو   ، جعفر 
المحدود ؟ هل يوجد م�سرح بالمعنى المحدود  الذي 
الأدبي  النوع  ؟ لأن نظرية  ؟ لماذا  الأوربيون  عرفه 
،التي يقوم عليها النقد العربي ، قامت على معاينة 
واقع مو�ضوعي لمن �أ�صدر هذه النظرية ، لأن الابداع 
�أنواعنا على  هذه  ي�سبق دائما التنظير ، و�أقمنا كل 

نحن  كذلك   .. المفاهيم 
من  انتقلنا   _ الآن   _
�إلى  الكلمة  مع  التعامل 
ال�صورة  مع  التعامل 
يفر�ض  و�ضع  وهذا   ،
�أفق  على  جديدة  �آليات 
الت�أويل الن�صي من جهة 
الابداع  طرائق  وعلى 
القادمة من جهة �أخرى، 
بمعنى �أن ال�شعر _الآن_ 
بالمكتوب  يرتبط  لن 
الآن  ويوجد  فح�سب، 
ا�ستحياء،  على  تظهر  التي  المحاولات،  من  الكثير 
للكتابة بما ي�سمى ) الن�ص التفاعلي ( و�أظن �أن هذا 
�أ�سئلة  يطرح   ، القادمة  الفترة  في  �سي�سود  الذي  هو 
جديدة ، على ال�شعر وعلى الرواية ، وهذه كلها ترتبط 
بما ي�سمى بـ ) الهوية الثقافية ( ومن عنا�صر الهوية 
 ، دائماً  هناك   ، الثقافي  الابداع  عنا�صر   ، الثقافية 
التي  الع�شوائية  الطريقة   :  ، لبناءالهوية  طريقتان 
تبنى بها هوياتنا _ الآن _ كالعالم العربي ، نحن 
في  المغرقة   ، الأغاني  من  مجموعة  نردد  �أحياناً 
د حفظها  �شعبيتها ، والخارجة �أحياناً ، دون �أن نتق�صّ
 ، بها   وعي  على  نكون  �أن  دون  �إلينا  �أتت  لأنها   ،
وهنالك الهوية المخطط لها وهذا ي�ضع فرقاً وا�ضحاً 
طريقتين  بين  الثقافية،  ال�سيا�سة  في   ، البداية  في   ،
ب�صفتها  الهوية  مع  التعامل  هو   : الأولى  ،الطريقة 
الهوية ب�صفتها  ، وهنا نتعامل مع  �إحياءً ح�ضاريّاً 
ال�سلفية في  الطريقة  ، وهذه هي  ت�أريخية  معطيات 
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، والطريقة الثانية هي التعامل  التعامل مع الهوية 
الكينونة  هذه  بمعنى   ، متخيّلة  ب�صفتها  الهوية  مع 
التي  هذه   ، التغّري  الدائمة   ، و�أعطي  منها  �آخذ  التي 
ت�ستطيع �أن تتحدى ظرفها المعرفي،  في هذا الزمن 
الثقافية،   الهوية  في  يحدث  الذي  ما   ، والآن  هنا 
الع�شوائية ؟ �إنها هوية يمكن �أن تحمل على �أي هوية 
 ، الدواع�ش  الم�سلمين،  الأخوان  �أن  بمعنى   ، منظمة 
التكفير والهجرة ، القاعدة ، كل من ان�ضم �إلى ه�ؤلاء ، 
ان�ضمّوا لأن هنالك هوية منظمة ، وتكوّنت هوياتهم 
هذه  �أعني   _ اليها  فان�ضمّوا   ، ع�شوائية  بطريقة 
الحركات المن�ضمة _  ، وهم لي�سوا منها في الحقيقة 
وكي يكون هذا الان�ضمام او التجنيد �صحيحاً يجب 
ان ي�ستند  �إلى ن�ص قديم ، فيعاد ت�أويل ذلك الن�ص 
اً عقديّاً قديماً لي�أخذ  فيخرج من �سياقه بو�صفه ن�صّ
اللفظ من معنى  ، هي �صرف  ت�أويلية جديدة  �صفة 
�إلى   ، به  يقترن  لدليل    ، مرجوح  معنى  �إلى  راجح 
في  المرجوح  �إلى  الراجح  من  اللفظ  �صرف  طريقة  
ر�أيه هو  ، من دون دليل يقترن به ، �أي في ر�أيه هو 
، فتن�ضم هذه الهوية الع�شوائية �إلى هويات الإحياء 
القديم  التاريخ  �إحياء  �إعادة  تريد  التي   ، الح�ضاري 

وخلافه ... 

حمد الزبيدي : في نظام عربي ، مرجعياته �إن لم 
أ
�

تكن دينية فهي قبليّة ، وربما كلاهما معاً ، �أو هما 
وجهان لعملة واحدة ، وح�ضرتك تحدثت عن الهوية 
�أي مرجعيّة تق�صد ؟ وعن  ، �ضمن  العربية  الثقافية 

�أي هوية ثقافية تتحدث ؟ . 
علاء عبد الهادي : دعنا نتفق _ �أولًا _ �أن الهوية 
العربية  الهوية   . ما  يوماً  �سبيكةً،  تكن،  لم  العربية 
تن�ضم  وحين   ، خيوطه  تعددت  مهما  واحد  ن�سيج 
تقدّم  �أن  الهوية  هذه  ت�ستطيع   ، الن�سيج  هذا  خيوط 
�أف�ضل ماعندها ، بكل مرادفاتها ، وبكل مكوّناتها، 
و�أنت تتكلّم عن هوية واحدة و�أنا لا �أرى �أن لنا هوية 
ومن   ، واحداً  ح�ضارياً  ن�سيجاً  ت�شكل  فهي   ، واحدة 

�أجل هذا �أقول : �إننا ل�سنا �سبيكة . 
الندوة  هذه  في   ، الأخيرة  الكلمة   : الزبيدي  حمد 

أ
�

�أمين عام اتحاد الأدباء والكتًاب  ، لل�سيد  ال�صريحة 
في العراق ، ال�شاعر �إبراهيم الخياط . 

التعقيب  �أو   ، الأخيرة  الكلمة   : الخياط  براهيم  �إ
الأخير ، لي�س لي ، �إنما �أنقل كلمات بيوتنا وعوائلنا 
: كلّهم فرح و�سعادة بمقدمكم ، ف�أهلًا و�سهلًا بكم في 

داركم ال�شقيقة الجميلة ) بغداد (  
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ماذا �ـــــــــستبدعُ مــــن معنى بلابلـــــهُ                                        والحـــــــــبُّ �أ�ــــــشعرُ بيــــــتٍ �أنتَ قائلُه
يرويـــــه للأر�ضِ جيلٌ قــــد �سما �شرفًا                                        ب�أنـــــــــــه هــــــو للأجيــــــــــالِ ناقــلُه
ت في م�ـــــــــساربِه                                       طـــــــول المــــــــدى وقوافيه هلاهـــــلُه حروفه المجـــــدُ �شعَّ
ــــــــا فترق�صــــه �ــــــشدوًا عنادلُه يا مُلهــــــــمَ الكلماتِ الخ�ضِر تطلقــــها                                        رو�ضً

وح�ــــسبها �أنهــــــا في كــــلِّ مرتجـــــــزٍ                                       على غ�صـــــــــونِك في الذكـــرى تحاولُه 

ل ياسين
آ
محمد حسين �

يابن الفراتين
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و�أنني بينــــــــها �أزُهى بـــــه وطنًــــــــا                                        فرحتُ فـــــــي لـــــــهفةِ اللقيــــا �أُغازلُه
عانقته فـــــــوق �شط�آن الب�ـــــسيطِ ر�ؤىً                                       طويلُـــــه حا�ــــــــــسدي فيه وكـــــــاملُه
على يديـــــك تغنـــــــــيه �صـــــــــوادحُهُ                                        زهوًا وخلفـــــك في الم�ــــسرى �صواهلُه
يومٌ ك�أنْ لــــــــــم يكـــــن �إلاه في زمــنٍ                                        �إلى �أواخــــــــــره تهـــــــــــــــفو �أوائـــــلُه
فالدهرُ في جــــــــــنبه المف�ضول منزلة                                       ووحــده في ح�ــــسابِ العـــــــزِّ فا�ــضلُه
نا منـــــــــه نوافلُه حتى ك�أنّ العـــــــــراقَ الم�ستفي�ضَ علًاـ                                        فــــــر�ضٌ وباقي الدُّ
وراحَ فيه ال�سنا من ده�ــــــــــشةٍ وهوىً                                        عـــــــــن الفخارِ و�أهليه ي�ــــــــــــــــسائلُه
فَمَـــــنْ ب�سُـــــــــــهدِ لياليه يفـــــــــاخرُه                                        ومَنْ بح�ــــــــــــــشدِ معاليــــــــــه ينازلُه
روحٌ وما زال من �ــــــــسحرٍ ومن �ألـــــقٍ                                        �ــــــــــــشعرًا تزاحمَ راويــــــــه وناقــــلُه

 ***                                                                        
ــــــــــــةٍ فيه تُعا�ضلُه يا ابن الفراتين عفــــــــوًا �أن �أجيءَ فمًا                                        ي�ـــشكوكَ من غُ�صّ
�أبثُّ عندك ما تــــــــــــدريه في وطـــــــنٍ                                       تملــــــــــــملتْ في حــــــــــناياهُ زلازلُـــه
ففي عراقِكَ وح�شُ ال�صبِر قــــــد �سُمعتْ                                        �أنفا�سُـــــــــــهُ وبدتْ منــــــــــــــه مخايلُه
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ف�ضاقَ بالوعدِ فرطَ الخــــــــــــــلفِ �آملُهُ                                       وخــــــــافَ من خفقــةِ المقتـــولِ قاتلُه
والعـــــــــــي�شُ قن�صـــــة �صيّادٍ بمهمَهَةٍ                                        ك�أنّـــــــــــــــه طَــــــــرَدٌ فيهــــــا  يخاتلُه
والمالُ ق�صـــــــَّةُ �شكـــــــاّءينِ من  رهَقٍ                                        لّما تعاطاه مي�ـــــــــسورٌ  و�ــــــــــــسائلُه
والدربُ منعـــــــــطفٌ مُف�ضٍ لمنــــــحدرٍ                                        يتيه راكبُـــــــــــــــه فيـــــــه وراجـــــــلُه
ةً �أمعنتْ قــــيدًا �لاـــــــــــس�سلُه ـــت كرامـــــته                                        حـــــــــريَّ وموطــــــــــــــــنٌ كلّما رفَّ
ولل�صــــراخِ به زعـــــــــــمٌ ،فيـــــــفحــمه                                       هَمْـــــــ�سٌ، وللَّيـــــــــلِ �إيما�ضٌ يجــادلُه
وفي البيـــــــوتِ �أبٌ يغـــــــدو بعفـــــــَّته                                        فراخـــــــــــــــه وتُرجّيــــــــــه حلاـــــئلُه
تنوءُ بالدمـــــــــــــعةِ الخر�ــــــساءِ �أعينه                                        كما ينوءُ بحمـــــــــلِ الهــــــــــــمِّ كاهلُه
�أق�صى �أمانيه �أن يُـــــــــبقي على �شرفٍ                                       من �أن تـــــــــــــــمدَّ له كفٌّ تعــــــــــاجلُه
�أه�ؤلاءِ هــــــــمُ من �أرخــــــ�صوا دمــــهم                                       دون الكـــــــــــــرامةِ بحرًا فا�ضَ �ساحلُه
ةً وعلًاــــ                                       كما تفـــــــــاوحَ بالأثمـــــــــــــارِ قاحلُه واخ�ضرَّ فيه تـــــــــــــــــرابٌ عزَّ
- باطلُه فعلّموا البـــــــــغيَ- دون العـزِّ- حقّهمُ                                        وكيفَ يــــــــــركعُ- دون الذلِّ
حتــــــــــــى �إذا �أدركوا �أُفقًا و�ــــشعَّ على                                       هاماتهم قمــــــــــــــرٌ ت�ــــــــسمو منازلُه
كانَ الجزاءُ ب�ــــــــــأنْ يلهو بهم �ــــسغبًا                                        غــــــــــــــولُ الف�ـــــسادِ وتُرديهم غوائلُه
و�أعجبُ الأمر �أنَّ الخيَر في يـــــــــــــدهم                                        يجـــــري ويُحرمُ ظامـــــــــــــيه وناهلُه
و�أوجــــــع الداءِ �أنَّ الجرحَ ينـــــــــــــك�ؤه                                        �أهــــــــــــــــلٌ من الوطــــنِ المفقود �آهلُه 
رغـــــــــــم الدماءِ التي لا ت�ـــستحيل �إلى                                        مـــــــــــــــاءٍ فماء الهوى جفَّت جـــداولُه

***                                                                          
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ةُ العرْبِ التـــــــــــــي عجـــــــزت                                       عنهـــــــا من الدهـــرِ مبهورًا نـــــــوازلُه �أهذه �أمَّ
ترابها الواحـــــــــد المــــــــــــمتدّ تقطعه                                       على الجمـــــــالِ طليقــــــــــاتٍ قــــوافلُه
عمّانُ بيــــــــــروته والقد�سُ تون�ــــــــسه                                        وال�ــــشام �صنعا�ؤه  والطــــــــــورُ بابلُه
فلا حدودٌ يــــــــــذوقُ الع�ـــسفَ عابرها                                        ولا جوازٌ يحـــــــــــ�سُّ ال�ضيمَ حــــــاملُه
ولا ادعــــــــــاء بطولاتٍ تــــــــــــــكذِّبها                                        من التخــــاذل في الــــــــــــبلوى دلائلُه 
ته                                       و�أُجّجــــــــــــــت خطبًا جوفًا محـــــافلُه بال�ــــــــضعّفِ �ضيَّعتِ الأق�صــــى وقبَّ
تخافُ من �صـــــــرخةٍ في ثغرِ مهت�ضمٍ                                        من العــــــــــــــــراقِ وت�شجيها بوا�ــــسلُه
وت�ستكــــــــــيُن الى العادي وق�ـــــــسوته                                       حتى ولو �أمطــــــــــــــــــرتْ حقدًا قنابلُه
ركّا�ضةً نحـــــــــــوه بال�ــــــــسلمِ جاهلةً                                       �أنْ �سوفَ تدهمها �ــــــــــــــسلمًا جحافلُه
�أن �سوفَ يزهرُ مـــــــــــــن عزلاء هاتفةٍ                                        جدبٌ وتـــــــــــــــــكبُر �أطفاًال �ـــــسنابلُه 
�أن �سوف يختار فــــادي القد�س موتته                                        فــــــــــــــــداءَها و�ـــشظاياه �ـــــــشمائلُه 
ِ م�ـــــــسفوحًا تفـــــــــــــــــا�ؤلُه  ك�أنما الي�ــــــــــأ�سَ ليلٌ لا انق�ــــــضاءَ له                                       ودفقة الَّم
. ولو �بٌرـــش و�آكلُه  حتى تعـــــــــــــود له �أر�ضٌ ومرغمــــــةٌ                                        بطـــــــــــــــــــــنَ العدوِّ
�سبحـــــــــــان ربِّ الفداء ال�صعب �شرَّعه                                        لبائعٍ ي�ــــــشتري خـــــــــــــــــلْدًا يعادلُه
للطفِّ للآن جمــــــــــــــــــرٌ ظلَّ يبرقُ في                                       كلِّ الميادين توريهــــــــــــــــــ ا م�شاعلُه
على العراقِ وكلِّ الأر�ضِ �سيــــــــــــلُ دمٍ                                       من كربلاء �سكوبـــــــــــــــــــ اتٌ هواطلُه
وفي يدي موطن ال�ـــــــشعبِ العظيم غدٌ                                         من التـــــــــوهّجِ تَفـــــــــديهِ �أ�صــــــائلُه
هو الُمـــــدلّ على الأيــــــــــــــام من رَفَهٍ                                       ب�أنه الدهــــــــرُ هانيــــــــــــه ورافـــــــلُه
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هذا في المتحف:
نايٌ من ق�صبِ الأهوارِ، رفيعٌ �برشين، بطولِ ر�ضيع..

وحزينٌ كيف غناءُ المعدان.
كان��ت �شفتا )نن�س��ون( – �إلهة �سوم��ر- تنفخه فيئنُّ 

لها:

)) العاليات انزلن. والما يطيرن  طرَن..((.
وقيثارة، في �أ�صابع عذراءَ- حفيدة )فدعة(-

... وهي تم�سحُ قبَر �أخيها ال�شهيد الو�سيم-:
)) بعدَكْ حلو لو جالَك الدود؟((

.. ووق��ورًا يفي�ضُ الفراتُ، ن��زوًال من الله ، لا من بلادِ 

كاظم الحجاج

نشيد أخير
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الجبالِ- ال�شمال..
)لم تكن ولدتْ بعد تلك البلاد(..

وما كان )كارون(- في ال�شرقِ- نهرَ �أحد..
***  

والآن:
لا في المتحف، بل بعد �سبعةِ �آلاف عام،

لون الماءِ �صغيٌر في النهرين وفي الأهوارِ..
والم�شحوفُ- الحوت الأوّل- مغرو�سٌ في الطيِن..

والأ�سماكُ:
ال�شبّوطُ. الكطّانُ. البنّيّ. الحمريّ..

تبحثُ في �أنهار الجيرانِ العطّا�شيْن
... عن لقمةِ ماء!

 ***          
يا �أيها النوابُ. �أيها ) المجرَّبون(
بوا. يا �أيها النوابُ. والذين لم يُجرَّ

لا تقتربوا من ن�صبِ ) جواد �سليم(. بعد الآن!
عودوا �إلى مطابخِ بيوتكم..

ولتخجلوا. �إن كانَ بها جِبُن �أو لبن..
من �سدِّ)�ألي�سو(..

�أو, تمرٌ �أ�سود، من نخلِ الجيرانْ..
حزنانُ على �سيِّده.. تمرِ الب�صرةِ.. يا نواب!

***  
و�أنا. �سوف �أ�صيحُ. بعلوِّ النايِ. وحزنِ المعدان:

ةِ. يا �أحزابَ الأكرادِ: يا �أحزابَ ال�شيعةِ. يا �أحزابَ ال�سنَّ
�ألف عوافي!..

فلْتقت�سموا بغداد!
لكن لن تقت�سمونا!

و�أنا- بين القيثارةِ والنايِ-..
��سأ�صعدُ فوقَ الزقّورةِ ،

�أتلو ن�شيدي الأخيَر:
في البدءِ كان الرافدانْ

وكانتِ الدنيا دخان
لا بارقٌ خلفَ المدى. والأفقُ �ضاقْ

حتى بدا- مثل الندى- وجهُ العراق!



19
/2
01
8

133 AL ADEEB AL IRAQI

عر
ش

كانَ الت�شييعُ مهيبًا،
فقد �أرْبكَ ال�سابلة واختلفوا في طرقٍ �شتّى،

فلا قدا�س ولا مو�سيقى ..
وح��دهُ المي��تُ بم��ا تبق��ى م��ن ج�س��ده يترنّ��حُ خلفَ 

جنازتهِ،

�أَوم�أَ للن�سوة الجافلات �أَنْ لا يلطمنَ ،
وللم�شيعيَن �أَنْ يتفرق��وا.. فالألغام مازالت ترطن في 

لحمهِ،
وت�سرقُ طعمَ ميتتهِ ، والأحزابُ ترى ،

فَلَمْ يرفع نف�سهُ نخبَ �أحد .

موفـــــق محمـــــــــد

طُرّة كِتبة
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ر�أى وطنً��ا يهر�سُ و�سدنتهُ ي�سرق��ون خزائنه بيدٍ من 
حديدٍ.. 

ولا فرقَ فيه بين من يحكمهُ ، وبين من يقتلهُ.
فحم��ل روح��ه على راحت��ه و�أطلقها بعي��دًا في �أر�ضِ 

الحرام 
و�أعني العراق كلّهُ ..

ةً �أَو كتبةً  وكلُ ما يحلمُ به �أَنْ تكون �صورته طرَّ
في واح��دٍ من الأعم��دة التي ي��شرُّ عليه��ا العراقيون 

�شهداءهم 
ورُدّت �إليه مالومة وهي تزقزق :

لا بدَّ من قبٍر و�إنْ طالَ الطريقُ الى النجف ،
وقد لوى يدَ الم�ستحيلِ وو�صلَ بها

الى مقبرةِ ال�لاسم ..
هي لي�سَتْ جنازةً ، �إنما هي بع�ضٌ من لحمهِ 

المتع�شقِ في �أ�سفلت ال�شارع ..
فلا ب�صمةَ لعزرائيل فيها ،
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ولا طاقةَ لها في ال�سكن قريبًا من موتى الع�شوائيات، 
فمن لها يومَ ينفخُ في ال�صور .

فعدْ بها من حيث �أتيتَ ، هكذا قال له لدفانهِ 
وهو يغطُّ في موتٍ عميق 

فلا توقظوه ، فال�سماء تنامُ ماطرةً بين عينيه ..
***

المقابر �ضيقةٌ والموتى يت�سعون ،
ولا �أحدٌ ي�ؤجلُ موتَ اليومِ �إلى غدٍ، 

والعراقُ بظهرِ الغيب ..
ا هكذا يغني منْ جاءه عزرائيل راق�صً

في �ستوتةٍ مترو�سةٍ بال�سكرابِ من القتلى.
***

�إنَّ الذي يزيدُ من �صعوبة دفن القتلى 
�إنّكَ لا تجد القتلى ،

فهم يباعون على �شكل قطع غيار ب�شريةٍ
وب�أ�سعار عابرة للطائفية، 

كاف��رًا  ب�أ�سنان��ه  الأنقا���ضَ  يع���ضُّ  م��ن  ومنه��م 
بالإن�سانية كلّها 

رافعً��ا قلب��هُ لعزرائيلَ ومنتظرًا رحم��ة )ال�شَفُل( الذي 
�سيخل�صه 

من كلّ هذه الخزعبلات ..
ومنهم منْ يفخخُ ثانيةً لحلحلة الأزمة، 

التي تع�صفُ بالعراقيين ، والتي تتقاتلُ الأحزابُ 
الحاكمة منْ �أجل �إدامتها ..

فب�أيِّ ميتةٍ ترغبُ �أيّها العراقيٌّ النبيلُ
الذي تن�ساهُ الحكوماتُ دائمًا و�أبدًا ..؟

�أريدُ موتَ الِله كما تمنتهُ لي �أمي في �صلاتها 
�ستج��ده عند حزبنا فقد و�ضعه الري�سُ �ضمنَ دعايته 

الانتخابية ،
في�صرخ مل�سوعًا من �سمِ الأحزابِ..

ونحتاج الى كلّ محيطات العالم كي تغ�سلنا 
من �أدران الأحزاب ، فلا نخرجُ من حزبٍ 

كيْ ندخلُ حزبًا �آخرَ..
فالأحزابُ قرىً وع�شاير و�ضباعٌ تلتهمُ المعمورة ، 

و)�أَنًا( تتورمُ .. ت�سلخُ  كلّ جلود الأحياءِ ،
لكيْ تخ�صفَ عورتها ، وما �أكبَر عوراتِ الأحزاب..
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فهم لم ي�أتوا منْ �أجل البلاد التي تلهثُ الخناجرُ 
في حبل وريدها )�شو بدي بالبلاد(، 

و�إنما جا�ؤوا لملْءِ جيوبهم التي ثقبتها المنافي 
فالمال لنا .. و�سفك دماءِ الآخرين �شعارنا..

***
كانت تكبُر تحتَ الموت وتولاها نبعةً 
و�أر�ضعها دماءَ الآلاف من ال�شهداء ، 

وال�شهداءُ يطلبون اللّجوء 
�إلى التي تذهلُ كلُ مر�ضعةٍ عمّا �أر�ضعتْ

بعد �أنْ امتلأت مقابرهم ب�صور المر�شحين ..
)�إي�ضحكون و�إحنه تراب حنطه
�إي�ضحكون و�إحنه نموت �صنطه

طير �إولدي والموت كطّــــــــه
كون �إبعمة وتاكلني كرطـــــه
ولا �أ�شوف هذا الوطن جنطه (

يّمه �سمِّ لي المدينة التي �سال دمكَ غزيرًا
منْ �أجلها لأعرفَ م�سقط را�سكَ 

وه��اي ه��ي �شجرة الع��راق مثقل��ةٌ بر�ؤو���س الأنبياء 

اليانعة
التي قطفتها الحكومات ، وعلقتها في �أحزابها

 نايًا يتك�سُر على �شفة الثكالى والرياح ..
ناي��اً يت�سلقُ �سل�سلة جبال ال�شه��داء فتتبعهُ العباءاتُ 

ال�سودُ
ا  وين��وحُ قريبًا من ال�سماء ع��لَّ �أحدًا ي�سمعُ �أو يرى ربًّ

يت�صدعُ 
من ثقل ال�ضيم ومنْ ثقل الآه ..

ا في قبٍر تحت ظلّها العليل  وها �أنا �أجل�سُ متقرف�صً
و�أغن��ي ) من ج��ان نبعه ما كطعت��ه.. �إ�شلون �أكطعه، 

�شجره(
فلا تهزوا �شجرة العراق خوفَ �أَنْ ت�سّاقط القردةُ 

التي تق�ضم لحم �شهدائنا من كرا�سيها ، 
تفورُ التنانير وتتجمرُ قلوب النا�س في غيابةِ 

ذبحٍ تتناطحُ �أ�شباحهُ في الف�ضائيات ، ويكفّرُ بع�ضها 
ا..  بع�ضً

و�سنبني لكل عراقي قبًرا ل�صق بيتهِ 
لي�صل ب�سرعةِ البرق الى ال�سماء ونحن بانتظاره 
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با�شْر فداك �أبي و�أمي ، فالأحزاب الحاكمة ،
 و�أعني �أهلَ ال�سماء ، �أدرى ب�شعابها ..

فيا ابنَ �أَمٍّ ما دمتَ قد �ضيعتَ نف�سكَ وبعتها ل�صناديق 
الاقتراع،

داومْ فديتكَ زاحفًا في هوة العدم العميقة ..
راوحْ مكانكَ في جهنّم و�أر�ضَ ب�أنْ تكون ذلك الأنبوب 

الممتدَّ بين المطبخ ودورةِ المياه..
***

�أَنا في ال�سبعين الآنَ..
وكلّ ما �أرجوه من الله �أَنْ لا ي�أخذ �أمانته ،

فم��ا زلتُ قادرًا على تحمل المزيد من اللّيطِ 
والنيران، 

لا �أقول يا وطن��ي : لقد نا�ضلنا منْ �أجلِ �أنْ 
ا.. نراك وطنًا حرًّ

واح�رتقَ �آبا�ؤن��ا و�أجدادن��ا م��نْ �أج��لِ هذا 
المطلب ،

والي��وم وبع��دَ كلّ ه��ذه الت�ضحي��ات الت��ي 
�أو�صلت 

قط��اع الط��رق ومحترفي الم�الفي الى قمةِ 
الهرم في ال�سلطةِ..

فكل ما نتمناه الآن ، �أنْ نراك وطنًا ،
فلقد انفردوا بنا وبكَ وف�صلوك على مقا�سات عقولهم 

المقفلة 
تاركيَن �شعبكَ ال�سعيد يطفرُ من جهنم الى �أخرى ، 

وه��و يح�ص��دُ الذه��بَ في �أولمبي��اد الطوائ��ف الت��ي 
�ستبقى �شعلتها 
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ال�شهيدُ ال�سعيدُ،
، ال�شهيدُ ال�شابُّ
ال�شهيدُ الطفلُ،

ال�شهيدُ المغدورُ،
ال�شهيدُ البطلُ ،

. ال�شهيدُ الحيُّ
�أ�سماءَك��م  مه��لٍ  عل��ى  ع��دَدتُ 

الُح�سنى،
طحالبَه��ا   ، وطيفَه��ا  جمرَه��ا 

والمطرَ الذي فتكَ بها .

ب�سريةٍ وهدوءٍ،
تُطارِدُكمْ الحبيباتُ.

 تخبِّ���ؤونَ ال�ضح��كاتِ في جي��بِ 
الأر�ضِ،

َ من الأمهات، �إلّا ما تي�َّرس

نجــــــاة عبــــدالله

ر من الشهداء ما تيسَّ
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خائف��اتٌ على القُبل��ةِ تتمرغُ في 
الترابِ.

ال�صوتُ الحزينُ تبتلعهُ البلابلُ،
خائفاتٌ على المهودِ العتيقةِ،

ةِ  للحياة. وعلى النهودِ الم�شرئبَّ
خائفةٌ �أنا،

بيتٌ بلا وتدٍ،
و�أمٌ بلا ولدٍ .

م��ن  يف��زُّ  �شحي��حٌ  �ص��وتٌ 
الناي،

ماذا تفعليَن بالأغنياتِ ؟
تعتنقينَها كالأ�سّرةِ ،

تُت�أتِـئيَن بفمي،
ق�ربيَ  م��ن  خ��رجَ  كلَّم��ا 

الر�صا�صُ .
�أيتُه��ا  خائب��ةً  �أن��تِ  ك��م 

الحياةُ،
حت��ى  �صاحبت��ي  كن��تِ 

الرمقِ الأولِ من الدُعاء.
تناميَن ف�أتلو على قمي�صي،

دجلتكِ قبلَ ال�صباح،
وفراتكِ حتى الم�ساء.

�أ�ستحي م��ن طواوي�س��كِ الُمبجلةِ 

في الحانات، 
والحبيبةِ المطف�أةِ على ال�سرير.

المط��رزِ  خاتِم��كِ  م��ن  �أ�ستح��ي 
بالطم�أنينة،

وعقدكِ الموفورِ ب�صحةِ �أحَدِهم،
كُلهم �أو بع�ضهم،

لا فرقَ
م��ا دامَ الر�صا���صُ العالقُ  

على رقبتي ،
�أ�صدافًا للما�سِ المعتقِ في 

الكرا�سي.
ما دامَ القل��بُ الذي بط�شتِ 

بهِ ،
�أيقونةً على البابِ،

 �أيِّ بابٍ ...
 بابِ الوطنِ،

 بابِ الرئي�سِ 
�آهٍ... ليتهُ بابُ الأمهات !!!
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عمري وعمرك بغدادٌ وع�ـــــــشتارُ           
                          �أيّ النبيذين مِن �أ�ـــــــــــسمائه النارُ

ما لي من ال�صحوِ بدٌّ كي �أقول دمي            
                       دمي  �شرابي، وبع�ض ال�صخرِ �أنهارُ  

وبيننا ال�ـــــــــشعرُ مهدورٌ ومنتهكٌ            
                          ك�أنّ �أحلامنا ال�سوداءَ �أ�ــــــــــــشعارُ

دان ولا قيدٌ �ـــــــــــسوى يدنا              م�صفَّ
                             وميِّتانِ  ولا قبٌر وحـــــــــــــــــــفّارُ

وم�ستحيلان لم نولدْ وقد يب�ـــــست             
                                منّا  عــــــــــــروقٌ و�أنواءٌ و�أمطارُ 

�شِبْنا �سويًا .. بيا�ض العمر يك�ــسبه             
                             عمرًا ، وفي الموتِ �أعمارٌ و�أعمارُ

حبيب الصائغ
الامارات

الجواهري
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لا الموتُ ين�سى، ولا بغداد نا�سيةٌ              
                         وجه الح�ـــــــسيِن، فهل �أن�أى و�أحتارُ

الحزنُ حزني، ودمعي لن يعاندني             
                        والعيُن عيني ، ودمعي المجدُ والغارُ

و�إنني مغرمٌ والدهرُ من�ـــــــــشغلٌ              
                           عني ب�أ�سفاره والدهرُ �أ�ــــــــــــسفارُ

�أم�سى بعيدًا وفي الأهدابِ جذوته              
                          وهل �ـــسوى الموت �أو بغداد تذكارُ؟

فهل يعود �إلى كــــــهفي لي�أخذني              
ي يختار ؟                            منّي، ويم�ــضي، وهل �إّال

وهل يقرّبني منه لأ�ـــــــــــسكره              
                            به، وبي منه �أقداحٌ  و �أوطـــــــــــارُ

و�أين لي الخيــــــلُ والأيام واقفةٌ              
ـــــــم�سِ مدرارُ                           في كربلاء ودمع ال�شَّ

ذابَ العراقُ �إلى �أن ذاب في ندمي            
ت فيَّ �أ�ــــــــــسرارُ                            وذبْتُ فيه، ف�ضجَّ
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ج�سر الر�صــــافةِ م�أهولٌ ب�أغنيتي             
                           والكرخُ في بحــــريَ المغرور بحّارُ

ـــــمال، ولي                مالِ دماءٌ كال�شِّ ولل�شِّ
مالِ حكاياتٌ و�أ�ــــــــــــسمارُ                           من ال�شِّ

ةٌ كالجـــــــبالِ الخ�ضِر واهبة              وجنَّ
                           عروبتي دربها، فالكردُ �أقمــــــــــارُ

�ساروا و�سرنا ، وقد كانَ الفراقُ لنا            
                       حتفًا، ولكننا �سرنا وقد �ـــــــــــــساروا

فما و�صلنا �إلى ماءٍ وما و�صـــلوا             
                          وقد  عط�ــــــــشنا وملحُ الأر�ضِ �آبارُ

�أبا فرات: لكَ الب�ــــشرى، ف�إنك في         
                          �صوتِ الملاييِن ب�شّــــــــــــــارٌ وبتّارُ

كلتا يديك خطوط الحلمِ ما بهتت             
                         ك�أنما في المنافي تلكم الـــــــــــــــدارُ

عبُ في نب�ضه الدنيا قد ازدحمت         ال�شَّ
                         من بابلٍ، وبنى ر�ؤياه �أحــــــــــــــرارُ

عبُ في نب�ضه تخلي�ص هامته           وال�شَّ
ــــــــــــحيّة مجزورٌ وجزّارُ                            وفي ال�ضَّ

�أبا فرات، وفي عينيك مــــــنبعه 
                          �صـــــــــــــــــافٍ وجدوله دامٍ وهدّارُ

قدًا:             ــــــعرُ متَّ �أبا فرات و�أنت ال�شِّ
ـــــــــــعرُ �أكبر، لكن جلجل العارُ                            ال�شِّ

عر منفاك ..منفى كلِّ منهمكٍ              ال�شِّ
                           فيه، و�أنت به طاغٍ وجـــــــــــــــــبّارُ

دفٌ               عر �أنت، بلادٌ كلها �صُ وال�شِّ
                          �أحلى، وم�ــــــــــستقبلٌ �أبهى، و�أهوارُ

عرُ �أنت، زمانٌ لا يمرّ على             وال�شِّ
                           فكــــــرٍ، وما قيل في معناه �أخبارُ

و�إنّك الجذرُ .. هل للفرعِ موهبةٌ            
                          و�إنك الأ�صلُ .. هل للظلِّ �آثـــــــــــارُ؟

�أين الق�صائد كالأبراج �ــــشامخةً            
                           تروى ، فيروي ثرى بغداد ثـــــــوّارُ

عرَ لي�س له             جدَّدْت حتى ك�أنّ ال�شِّ
ك راعٍ و�صــــــــــــحراءُ ومزمارُ                              �إّال

فاكتبْ غرامك في الت�سعين مفتتحًا          
                         نهاية القرنِ.. والأع�صــــــــاب �أوتارُ

جدَّدت .جدّدْ. �أعدْ .جدَّدت. مدَّ يدًا           
                          جدَّدت. جدِّدْ. وجُدْ. فالوجدُ �إع�صارُ!

ولت�سقنا دمنا في ك�أ�سِ وح�شتنا             
                           الك�أ�سُ فارغةٌ والقلْبُ خــــــــــــمّارُ!
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حر�سُ الخليفة ينتظــــرْ              
                             مالـــــي  �أنا  فلينتظرْ

�أنا ما �سرقتُ حمار زيدٍ              
                                �أو �سطوتُ على عمرْ

ما قلتُ �أبْدًا في الخليفةِ               
                              ما ي�ــــشيُن  وما ي�سْر

ولا وقفتُ ببــــــــــابه               
                          طـــــــلبًا لرزقٍ يدَّخرْ

فالرازق الرحـــمن ما              
                        جادت �ـــسماءٌ بالمطرْ

حر�سُ الخليفة ينتظر               
                       مــــــــــالي �أنا فلينتظرْ

الفاتح علي مصطفى حمدتو
ال�سودان

حرس الخليفة
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�أنا ما ذهبتُ مع الظلامِ            
                              خـــــــدورَ ربّاتِ الخفرْ

�أبدًا ولا رمتُ الحرامَ             
                              ولا اعتديتُ على ب�ــشرْ

�أنا ما قفزت على الرقاب        
                             ولا هبطْــــــــتُ لمنحدرْ

ولا نهبتُ مع اللئامِ             
                              كنــــــــوز �أر�ضٍ �أو دررْ

حر�س الخليفة ينتظرْ            
                            مــــــــــــالي �أنا فلينتظرْ

�أ لِأنّ مقدرة الكلام              
                           جريرتي طـــــــول العمرْ؟

�أم �أنّ �سهمي قد �أ�صابَ        
                           العمقَ في �صدر الخـــطرْ؟

�أ لِأنّ �شعري قد �أ�شار          
                          لكلِّ قبحٍ م�ـــــــــــــــستتْر؟

�أم كلّ ذنبي �أنني              
                           �أمــعنتُ في الظلم النظرْ؟

جي�ش الخليفة ينتظر           
                          الجيـــــ�ش جاء خذِ الحذرْ

ا           ً عبر الطريقَ مكبِّر
                       دخل المدينة وانت�ـــــــــــشرْ

رفع ال�لاسح مهلِّلًا            
                         �ــــــــــسدَّ الدروبَ فلا مفرْ

ما باله جي�شٌ �أتى             
                        هجمَ المــــــــــغول �أم التتْر؟

�أم �أنه اليوم ا�ستفاق           
                       وجاء يبطــــــــــــــ�شُ كالقدرْ

�صوتٌ �أتى، الجي�شُ لكْ      
                           ليتمّ �أمــــــــــــــرًا قد �صدرْ

بئ�س الخبْر.. الجي�شُ لي       
                               ح�شد الجموعَ لينت�صْر

هل قلتُ يومًا �أنني           
                                 ملك الملــوك المنتظرْ؟

�أنا ما حلمتُ ب�أنَّ لي          
                                �سجَدتْ �شمو�سٌ �أو قمرْ

�أنا ما حملتُ �سوى اليراع     
                                وبع�ضَ �أغ�صان ال�شجرْ

�أنا ما طلبتُ �سوى ال�لاسم     
                                 ي�ــسود �شعبًا كم �صبْر

�أنا من �أنا غير الحقيقة        
ْ َريــــــ                                  في متاهات ال�سِّ

جي�ش الخليفة ينتظرْ           
                              فلينتظر �أو  فــــــــلْينتظرْ

فوَّ�ضتُ �أمري للإله      
                              الحقّ فهو المــــــــــقتدرْ

وهتفتُ للجي�ش العرمرمِ     
                               من تناديه حـــــــــ�ضْر
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�صعبَ المنالِ مدافعًا        
                              �صلدًا يقاوم كلَّ �ـــــــشرْ

عالي الجبين مقاتلًا        
                            خا�ضَ الغمار ومــــا فتْر

جبار هامته الجبالُ       
                            وبين �أ�ضلعه حـــــــــــــجرْ

مثل الغ�ضنفر في الثباتِ     
                                  فكيف لو غ�ضب الز�أَرْ

وهنا �أتى �صوتٌ يجلجلُ     
                                   لا �ــــضرار ولا �ضررْ

تملي ال�صلاتِ فقد م�ضى   
                                  ليلُ الهواج�س واندثرْ

لا تخ�شَ �شيئًا �إنه          
                              الكابو�سُ كان وقد عبْر

لكنْ برغم ح�ضوره       
                              ما غاب منه وما ح�ضْر

�سيظلّ وعدًا في العيون   
                              وفي القلوب وفي الفكرْ

لا تن�سَ �أمـــــــــــــرًا  �إنه            
                             قد كان حلمًا وانفــــجرْ   
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ثَنَا علاء الراوية، قالَ بينما نحن في ال�سّفر الرابع  حَدَّ
�إذا موك��بُ الوزير يم��رُّ بجانبي، فوق��فَ و��سألني عن 
ح��الي ف�شك��رتُ الله، فدع��اني �إلى مجل���س ال�سلط��ان. 
وذهب��تُ بع��د �أيامٍ وحين دخلتُ علي��ه مجل�سه، �أمرني 
بالجلو�س.. كان القومُ مجتمعين يخو�ضون في الفقه 

م��رةً، وفي �آثار النا�س مرةً وفي ال�شعر والبلاغة مرةً، 
وظ��لّ الحدي��ث رقراقًا تتجاذب��ه الأل�سن��ة، �إلى �أن بد�أ 
القوم مديحَ ال�سلطان وحكمه، حينها رَقَّ ال�سلطانُ لي 
حين لاحظ �صمتي –قال بع�ضُ الخبثاءِ بعد ذلك ليته 
م��ا فعل- ثم �أم��رني: ارِْوِ لي ما يُقال في هذا المقام ؟ 

د. علاء عبد الهادي 
م�صر

فِــــي مُقَامِ البِـــــلِاد
مقطع من ن�ص طويل
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قلتُ ولكن هل يحتم��لُ �سيِّدي الن�صيحةَ! قال �إن �شاء 
الله، فقل��تُ: �أبد�أُ بقول اب��ن عبا�س حين ��سأله معاوية 
"م��ا لكم ت�صابون في �أب�صاركم! قال كما ت�صابونَ 

في ب�صائرِكُ��م" "�أرى ال�سلطانَ وَك�أنه يو�شك �أن يبيع 
ن�صفَ داره لي�شتري الن�صف الباقي!" "��سأطلق ل�ساني 
بما خر�ستْ به الأل�سن��ةُ.. �إنه قد اكتنفه رجالٌ �أ�ساءوا 
الاختي��ارَ لأنف�سهم، ف�إنهم لم ي�أل��وا الأمانة ت�ضييعًا 
والأم��ة ع�سْفً��ا، وخ�سفًا، ه��و م��سؤولٌ عمّ��ا اجترحوا، 
ولي�س��وا م��سؤول�ني عمّا اجترح" فق��ال الوزير ت�أدّب، 
فقل��تُ للوزير".. مث��ل �أ�صحاب ال�سلط��ان كقوم رقوا 
جب�اًل ثم وقعوا منه فكان �أقربُه��م �إلى التلف �أبعدَهم 
في المرقى" لقد ��سأل الن�صيحة، �ألم تفهم قول ب�شّار:      

�أيُ الَم�شُورَةَ فا�سْـــــتَعِن   �إذا بَلَغَ الرَّ
يحٍ �أو مَ�شُورَةِ حَازِمِ                                     بِعَزْمِ نَ�صِ

عِيـفِ وَلا تَكُـنْ   وَخلِّ الهوَيْنَى لل�ضَّ
                                  نـَ�ؤومًا فَ�إنِّ الُحـرَّ لَيْـــ�سَ بِـنَائِمِ

فهم���س لي الوزي��ر ارفقْ. فقلتُ لو رف��قَ بالبلاد فعلُهُ 
لرفقَ به قولي "انظرْ ما نحن فيه.. وتدبّرْ فيما يقوله 

النا�س عن �أر�ضه��م، يقولون "بلدة مُت�ضايقُة الحدود 
والأفنية، متراكبة المن��ازل والأبنية، و�سخة ال�سماء، 
ها غب��ار وما�ؤها ط�ني)...( �ضيقةُ  رَمِ��دة الهواء، جوُّ
الدي��ار، �سيئةُ الجوار، حيطانُه��ا �أخ�صا�ص، وبيوتُها 
�أقفا���ص، وحُ�شُو�شُه��ا م�ساي��ل، وطرقُه��ا مزابل" �أما 
�أهله��ا فمنهم من غاب��وا في الح�ض��ورِ، و�صدقَ فيهم 

قولُ جرير": 
�أبْنَاءُ نــخَْلٍ وَحِيطــاَنٍ وَمَزْر‌عََــــــةٍ    

                                �سُــيُوفُهُم خُـ�شْبٌ فِيهـاَ مَ�سَاحيها 
لَوْ قِيلَ: �أَيْنَ هَوَادِي الَخيْلِ مَا عَلِمُوا     

                                 قَالُوا لأَعْجَــازِهَا هَذِي هَوَادِيهَا
فقالَ ال�سلطان لي، ا�صم��تْ، لقد جاوزتَ الحدَّ "واعلمْ  
��ادُه في عُنُق��ي، وقائمُ��ه في  َ �أن �سَوط��ي �سيف��ي، ِجن
ي��دي، وذُبَابُ��ه قِ�الدةٌ لَمنِ اغ�رتَّ ب��ي"، "وايَُم الله �إن 
ْعى فَليحذرْ كلّ ام��رئٍ  منكم �أن يكون  لي فيك��م لَ�َرص
م��ن �صرعاي" "لآخُذن ال�ربيء بال�سقيم حتى يقول 
النا�س انُُج �سع��د فقد قُتِلَ �سعيد" "فخير ال�سلطان مَنْ 
�أ�شب��هَ النَّ�سر حوله الجيف، لا مَنْ �أ�شبه الجيفة حولها 

عر 
ش
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الن�س��ور" فقلتُ: كلاهما ��شر. "و�شّر ال�سلطان من خافه 
ال�ربيء، و��شرّ الب�الد م��ا لي�س في��ه خِ�ص��ب ولا �أمن" 

و�أن�شدتُ لم�سكين الدّارميّ:                                                 
�أُقِيمُ بدَارِ الَحيّ مَا لَم �أُهَنْ بِهَا    

                                    وَ�إنْ خِفْتُ مِنْ دَارٍ هَوَانًا تَرَكْتُهَا
فهم���سَ �أحده��م في �أذني "�إذا �أم��رك ال�سلط��انُ فق��لْ له 
ا لاحظَ  �أن��ا �أطوعُ لكَ من اليد، و�أذلّ لكَ م��ن النعل" فلمَّ
ال�سلط��انُ همهم��ةً م��ن ح��ولي نظ��رَ �إلي قائ�اًل: "كُفوا 
بَ  كُم عَ�صْ بَنَّ �أيديكم و�أل�سنتكم �أكُ��فَّ عنكم" "والله لِأَعْ�صِ
بَ  كُم �َرض بَنَّ ِ ��وَ الع��ود،، ولأ�ْرض ْ كُ��م َحل وَنَّ ُ لَمَ��ة، ولِأْحل ال�سَّ

غرائبِ الإبل، حتي ت�ستقيمَ لي قناتُكم" �صدق الأعرابي 
حيَن ق��ال! "�أَجِعْ كَلبَك يَتْبَعْك" فقل��تُ "�أخ�شى �أن يُلَوِّحَ 
له غيُرك برغيف فيتبعه ويدعك"، و�أن�شدتُ لعبد الله بن 

الح�سن:
َّ الأَرْ�ضَ بَابًا �سَدَدْتَهُ   �سََنب ْ فَلا َحت

ا �أَوْ �أَبا يْن �أُمًّ َ                                          عَلَيَّ وَلا الِم�ْرص
ة  وق��د ج��اءَ في القول ال�شريف: "�إنما يق��ع البلاءُ في �أمَّ
�إذا �أكلوا الأم��والَ دولًا، واتخذوا الأمانةَ مغنمًا.. و�أُكرِمَ 
الرجلُ مخافة �شره، وكان زعيمُ القوم �أرذلَهم )...( ولعن 

�آخرُ القوم �أولَهم"، و�أن�شدتُ �شعرًا لل�سّائب بن الرقاع:
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�أُمَـمٌ تَدَاخَلَتِ الُحتُـوفُ عَلَيْهُمُ   
                                     �أَبْـوَابَهُمْ فَـكَ�شَـفْـنَ كُــلَّ غِـطَاءِ

دَهُ �أبْـنَاءَهُ    ْ  وَالَمرءُ يُورِثُ َجم
وتُ �آخَرُ وَهْوَ ِيف الأحْيَاءِ  ُ                                       وََمي
فق��ام ال�سلطانُ غا�ضبً��ا، ثم �أَمَرَ بحب�س��ي �شهرًا جَزَاءً 
لق��ولي، �أمّا ما حدثَ في ال�سجن ف�أمر �آخر، وبينما �أنا 
واق��ف ببابٍ من �أب��وابِ المدينة، �أن��دبُ حظي، و�ألعنُ 
ل�س��اني عل��ى ما ج��رى منّي �أم��ام ال�سلط��ان، قا�صدًا 
الخ��روج.. �إذا الأم�ري في موكب��ه.. وقد م��رّ على بابِ 
طحّ��ان.. فنظ��ر �إلى حمار الطحان ي��دوّر الرّحى وفي 
َ جعل��تَ في عُنق  عنق��ه جُلج��لٌ.. فق��الَ للطح��ان "لِم
الحمار جُلْجلًا،" فقالَ "ربما �أدركَتْنِي �سَ�أمَةٌ �أو نَعْ�سَةٌ 
حْتُ  ف���إذا لم �أ�سمعْ �صوتَ الُجلجل علم��تُ �أنه قام فَ�صِ
بِ��ه!" فق��ال الأم�ري: �أر�أيتَ �إن ق��ام وح��رّكَ ر�أ�سَه، ما 
ماري مثل  ِ علمُ��كَ �أن��ه قائم؟ فقال الطحان "وَمَ��نْ ِحل
عق��ل الأمير!!". ف�ضحك��تُ بعد غ��مٍ، و�أن�شدتُ لمحمود 

الوراق، دافعًا الخوفَ عني:     

ه        يُحِـبُّ الفـتََى طـــــــوُلَ البَقَاءِ كـــَ�أَنَّ
                                      عَــلَى ثِقَــةٍ �أنَّ الْبَـــقَــاءَ بَـقَــاءُ

هُ      �إذَا مَا طَوَى يَوْمًا طَوَى الْيَوْمُ بَعْ�ضَ
ـ�سَاءُ مَـ�سَاءُ  َ                                    وَيـطْوِيهِ �إِنْ جَنَّ اْمل
�أم��ا م��ا فعلتُه بع��د ذلك، فقد تنك��رتُ متّخِ��ذًا �سيماء 
الحكم��اء، وارتديتُ �صوتَ كلِّ بل��دٍ �أزورُها، ون�صحتُ 
�أبناءه��ا م��ن ف��وق المناب��ر، راويً��ا لهم م��ا حفظتُ، 
متحدّثً��ا ع��ن �شجاعتي �أم��ام ال�سلط��ان، و�إذا قريني 
يظه��ر لي، وي�سبقني �إلى م��كاني، واقفً��ا �أ�سفل المنبر 
مناديًا على النا�س، من�شدًا لكعب، وك�أّين به يتنب�أ:                                   

ـعْنُ �إلا ِيف نُحُـورِهُمُ     لا يَقَعُ الطَّ
                          وَمَا "لَنَا" عَنْ حِيَا�ضِ الَموْتِ تَهْلِيلُ!
ه يك��رهُ الن�صحَ، ويبغ�ض  فحِ��رتُ من فعلتِه، لعلمي �أنَّ
ال��كلامَ ف�أخ��ذتُ �أراقب��هُ، كان يمن��حُ كلَّ منهم ورقةً، 
عرف��تُ بعد ذلك �أنه قلَّ��دَ فيها قولَ النا�ص��حِ للنا�س، 
المهت��مِّ ب�شئونه��م، و�إن كان��تْ مقدم��ةُ كلام��ه - ولا 

يخفى ذلك على �أريبٍ مثلي- تف�صحُ عن غير ذلك.
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عندما تغم�ضُ عينيك
تكت�ش��ف ك��م �صغ�رٌي ه��و العالم 

تحت جناحيك،
وكم هي ممتدةٌ حدود الأماني،

وكم حزينٌ ا�ضطرارنا العودة.
*

من يدنو الآن،
يجد الم�ساحاتِ م�ساحاتٍ.

في �صدري
لا مفرّ من الاختناق بالأ�سئلة.

*
كلّ حدثٍ يقبل الت�أويل،

رامز  النويصري
ليبيا

أرقــــــــــص 
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وكل اتجاهٍ يمكنهُ العودة
/فا�صلة/،

النهاياتُ بدايات.
*

الوقتُ يمنحك جائزة الاكت�شاف،
ويفتحُ عند يديك كتاب الحقيقة.

*
قريباً،
بعيدًا،

�أو بين بين،
ت�ضيعُ ال�صور، و�أ�ضيعُ في خطوط 
التجري��د الممت��دّ، فاتًح��ا الم�شه��د 

بيدين فرحتين، حاب�ستين،
�أبعد

�أقرب،
ولي�س بين بين.

*
ا، مارًّ

م�سحتْ وجهي نَ�سمةٌ باردة
وا�ستمرت، تم�سح وجوه العابرين

لم ت��سألْ،
عرفتْ �إننا ننتمي لهذه الأر�ض.

*
كلما �سمحتُ للطريقِ بالدوران،

خاتلني ظلي و�سبقني.
*

لا �شيءَ يدفعني �إليك،
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لا حلمَ ي�شدني لو�سادته، 
هيكلٌ هنا
هيكلٌ �أنا

�أرمي حد�سي فيعود خائبًا.
*

ل�ستُ عرافًا
هـ��ا،  ودَّ للأي��امِ  �أحف��ظ  لكن��ي 

و�صبرها واحتمالها
و�أنها تراوغ، 

تنفرُ،
تهجرُ،

ولا تخون.
*

مُ�صابًا بك
ومُ�صابًا بها

ومُ�صابًا بالُم�صاب
�أُ�صرُّ على النوم كلَّ ليلةٍ، باكرًا

مخافةَ الفقد،

والفعل.
*

ل�س��تُ من الذين يغ�ريون عاداتهم 
ب�سهولة،

ول�ستُ �أحبُ المفاج�آت،
لذا

غ�ري  في  بالح�ض��ورِ  تغام��ري  لا 
الموعد

ولا
تتركي الحظ حكمًا بيننا.

*
لا �أجيد د�سَّ ال�سرور،

ولا م�شاك�سة ابت�سامة نائمة
ولا �أحتملُ المفاج�أة.

*
لم �أبحث فيما �سبق

/كثيًرا/
عن مفاتيحِ الحلم،

كنتُ فقط، 
�أجع��ل الو�س��ادة خفيف��ة وكب�رية 

الحجم.
*

وحيدًا
�أعيدُ ترتيب ال�صورِ،

في  جمي�ًا�لً  كن��تُ  ك��م  اكت�شف��تُ 
الأبي�ض والأ�سود

وكيف �أخذت الألوان مني الكثير،
ومازالت!!!

*
لا وقتَ للكلام،
لا وقتَ للعودة،
لا وقتَ للتذكر،
لا وقتَ للوقت،

فقط
�أرق�ص
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عصامية

    
ع�صاميةٌ �أنا، 

ولدتُ و�أولد كلّ يومٍ،

في الأزهار والأنوار وال�صحارى.
�أقود قافلةً من �شعراء،

نحنُ من جماعة الل�صو�صِ،
. ن�سرقُ الورود ليلًا

الهنــــــــوف محمـــد 
الإمارات

قصيدتان
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في بداية كلِّ ربيع،
ةٍ، نغلّفُ الحقيقةَ بطرائقَ عدَّ

منها الموتُ والدمارُ والحميميةُ.
�أنا �أنثى �صوفيةُ المطرِ،

و�أنا ال�سمراءُ التي
 ن�سيت �أن تطفئَ غربتها التي و�سعتِ البحر.

جوزاء

�أجل�سُ خلفَ البابِ

�أرقبُ الثقبَ
وك�أنني �أرى العالَم من منظورٍ �ضيِّقٍ

لُ  ماذا �أرى �أتخيَّ
زةَ ب�شتّى �أنواع الأنوثةِ �أعلِّقُ عباءتي المطرَّ

�أ�سهرُ لأ�سترجعَ �سماواتي
و�أنتظر رجلًا 

قد لا ي�أتي
وقد لا يطرقُ البابَ

ولا يفتحه
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�سن�أتي ..
 كذا قالتِ الريحُ،

نحملُ وهجَ المدينة
نحملُ �أ�سرارَ غربتها ،

نحلمُ ها قد بد�أنا و�أنت الذي منحتك المدينة تذكرةً.

كنتَ وحدك تع�شق �أطياف �سنبلةٍ،
ن�سيتها المناجلُ من وقت جدّك،

لكنما الريح ها داعبتها ولم تنحنِ،
وظلّت تعانق �صفو ال�سماء لتخبرهم :

�أنّ جدّك كان يغازل ك�أ�سَ الحليبِ وخبزَ ال�شعير،

بن عزوز عقيل
الجزائر

السنبلة     
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وتخبرهم �أنّ زوجته لم تكن غير حلمٍ وديعٍ،
تعانق �أحلام جدّك كي تزرع الحبّ فيه ،

تعلّمه كي تكون البداية.
من جدائلها ،

كان عزوز متّكئًا  غير �أنّ ع�صاه  انحنت ،

لم تعد تتحمّل �أفكاره،
رت، ا�ستفاق وقد دوَّ

بيتًا قديًما من ال�شعر،
لم ي�سلمِ ال�شعرُ من لحنِ جدّك

لا لم ت�سلمِ القافية.
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كذا كان جدّك يا ولدي،
�صبية الحيّ يخ�شونه �ساعة الجدِّ،

ا وزوجته الرائعة. �شيخُ القبيلة �أي�ضً
ن�سيتُ فعطفك يا ولدي قالتِ ال�سنبلة،
وفطّوم كانت تغمّ�سُ عينيه بالكحلِ،
لما ر�آها تباط�أ في ال�سير قال لها....

وجدّك كان �صغيًرا وفطّوم كالحلمِ تكبر في قلبه.
وكان ابن عمتها يدرك الجرحَ فيه،

تعمّد �أن يث�أر الآن منه ،
خ�صامٌ قديٌم وهذي المدينةُ يا ولدي

 �أ�سقطتها ال�سنابلُ في لحظة الانت�شاء،
وفي لحظةٍ ل�سقوط المطر.

دتِ ال�سنبلةُ  تنهَّ
 ، وا�ستراحت قليلًا

لت�سترجع الآن خيطَ الحكاية

والطفل ما زال منتجها،
والظلام الذي ي�سكن المنطقة.

رْ عليه، لم ي�ؤثِّ
�صتِ ال�سنبلةُ تفحَّ

وجهه، وجدت خيطَ �أحلامها بد�أت في الحديث،
رقيّة يا ولدي هي م�شكلة الم�شكلات.

وه��ي التي حاولت �أن ت�شكّل من نف�سها ق�صةً تتحدث 
عنها الأ�ساطيُر،

لكنها من �شقاوة جدّك عادت الى حيّها ،
والنزيف الذي خلّفته يج�سّد �أ�سطورة الع�شقِ

في اللحظة الم�شتهاة.
متِ ال�سنبلة تب�سَّ

وانحنت كي تعانق رائحة الأر�ضِ،
راحت توا�صلُ �سردَ الحكايةِ،

�سردَ الحكايةِ
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حمد  سعد
أ
عبد القادر �

 ال�سودان

نخلتي تغدو رمادًا        

لم تمـــــــــدي في ظلال          الأم�س من ما�ضيك ظل
عندمـــــــــا كنّا �صغارًا          عــــــــــندما كنـــاّ �أهـــل
ولقد �صرنا رجــــــــاًال           ولقـــــد �أ�صبــــحتِ نخلا
قد ع�شقنــــــــــاك ولكن          لا افتنـــــانًا بــــــجمالِك
و�أتينــــــــــــاك نهــــارًا          لا لــــــنلهو في ظلاـــــلِك
ليت �شعـــــري �أي �شيءٍ          قــــــد هوينا غيـــــر ذلِك
�أيها الدهــــــــــرُ �أترعى          نخلتي  عامــــــــاً فعاما
�أم يم�سّ الأر�ضَ �ـسعفٌ          كانتِ ال�ــــــــسحبُ دواما

�أم �ــــــــــــستغدو هـــذه             الأغ�صانُ للنارِ طعامـــا
ف�أجابتنـــــــي فــــروعٌ             �صاغها الـــــدهر طعاما
وم�ضى قــــلبي يغـــني            بالأماني والب�ــــــــــشائر
وحمـــــــــــدتُ الله �أنــي            ل�ستُ نخـــــــــلًا �أو �أزاهر
كلها دفــــــــلى ولكـــن             ليتني ما جئتُ �ــــــسائر
وهنا �ــــــــــــسرٌّ كبيــــرٌ             لم �أكـــــــــــن �أدريه قبلا
نخلـــتي تــــغدو رماداً             و�أنا بالـــــــــــــمثلِ �أبلى
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�أتيتُ �أحـــــمِلُ من لبنانَ قافيةً                  
حَهـــــا ظِلٌّ من اللهَبِ                                   خ�ضراءَ، و�شَّ

كالأرزِ مَدَّ على �صنّيَن وارِفَهُ                  
حُبِ حاً بنُ�ضارِ ال�شم�سِ في ال�سُّ                            مو�شَّ

ي�سَ هوىً               ت�أبى العُلى للقوافي �أنْ َمت
بِ     تَ�ضِ                            �إّال بثوبٍ من الأمجـــــــادِ ُخم

ماذا يقولُ جمالٌ من ندىً ور�ضا            
بِ                           �إذا عَرا النا�سَ ما يدعو �إلى الغ�ضَ

لذا �أنا جئتُ يا بغدادُ �شاعرةً                     
                          فيها عراقانِ مـــــن حبٍّ ومن تعَبِ

لَ �أر�ضَ الرافدينِ ر�ؤىً                حُبٍّ تمثَّ
                         مُذ كانَ، �ألواحُهـــا في طينِها اللزِب

ميـــــــرة المــــــــولى 
أ
�

لبنان

أبا الفراتين
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وكانَ لي لغةٌ في بُرجِ بابلِها                
، ومن بعدُ كان الوحيُ في الكُتبِ                           �أمٌّ

: �أنا �أُمّةٌ من نخلَةٍ �سمَقَتْ          �أمٌّ
" حتّى �سهولِ القمحِ في " حلبِ"                في "الطفِّ

ومن جَنائنِ "�آ�شورَ" مُعَلَّقَةً              
                      ومن م�آذنَ في "الأق�صى" �إلى "النقَبِ"

و�أنتمي عاليًا، لبنانُ �أخبَرني               
                       من �سالفاتِ ع�صورِ الدهرِ والحقب

ب�أنّ �أمّي بلادُ ال�شامِ �أجمعِها                
                       �أما العراقُ – عراقُ الِله – فهو �أبي                       

�أحمِلُهُ          " �أبا فراتٍ"، م�ساءُ ال�شعرِ 
عر لم تغبِ                         �إلى �ــــــشمو�سٍ ببال ال�شِّ

فٍ" �أندا�ؤهُ رَ�شَفَتْ          َ با "َجن  فيها �صِ
                       "نهجَ البلاـــغةِ" من موفورةِ الَحلَبِ

حتّى �إذا ثَمِلَتْ �أهدَتْكَ �أجمَلَ ما          
                         �أنفا�سُـــــــها عبقَتْ من طَيِّبِ الحبَبِ

و�أطلَعَتْكَ على بغدادَ �صادِحَةً            
                         بِجَمهَراتِ ق�صـــــــيدٍ �أعجَب العَجَبِ

ما خِلتُها لُغةً �إّال �سَمِعتُ �صدىً          
بي                         يقولُ: �إنْ تَ�سجُدي في ال�شعرِ تَقَرت

من �شاعرٍ هو �أم�سُ ال�شعرِ في غدِهِ     
                        من �شاعرٍ هو كلُّ ال�شعرِ في العَرَبِ

�أبا الفراتيِن رَحْبٌ �أنتَ مُنْفَ�سَحًا       
                       على الحياتيِن من نُعمى ومــــــن نُوَبِ

بَلَوْتَ كلتيهما نَ�سًرا على قِمَمٍ       
بِ                      رَوحًا على الرّاحِ في �صابٍ من الوَ�صَ

والآنَ يا ج�سدًا يَ�أوي �إلى جَدَثٍ       
                     بالقرب من "زينبٍ"... يا حُ�سنَ مُنْقَلَبِ

اتٌ، و�أنُجمُها             رَّ َ والآنَ �أنتَ َجم
                       تكـــــــادُ ترمُقُ ما نحياهُ عن كَثَبِ          

ذَمَةٌ         رُعْبٌ وب�ؤ�سٌ وتمزيقٌ و�َرش
                       وفوقَ ما ي�ستطيعُ الكَرْبُ من كُرَبِ
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على طوائفَ لم تَركبْ م�آرِبَها           
تَطبِ         ْ                         �إّال على حـــالِكٍ من ليلِ ُحم

الأمّهاتُ ثَكالى... الأر�ضُ ثاكِلَةٌ         
                        بما على ظَــهرِها من مَربَعٍ خَرِبِ

بئ�سَ الم�آلُ: بنو عمٍّ مواجِعُهُم            
بِ                         ما بينَهم عَمِيَتْ عن هَوْلِ مُغتَ�صِ

يُجَعجِعونَ كلامًا عن عَداوتِهِ            
                       ويُتقِنون فنونَ ال�شجبِ في الُخطَبِ

والُله يعلمُ، والأفعالُ �شاهِدَةٌ               
ْبٌ من الكذِبِ                       ب�أنَّ ما جَعجَعوا �َرض

تْ       و�أنتَ يا �شاعري �أدرى، فقد عَر�ضَ
بِ ِ فِلْ، ولم ُجت ْ بُ لم َحت                        لكَ المنا�صِ

وكنتَ �أ�سمى مكانًا من بَهارِجِهم       
                         ف�أذهَبُ المــــــجدِ ما �أغراكَ بالذهَبِ

بُ و�أين من مَن�صبٍ في ال�شعرِ من�صِ
بِ                          مَن! تبوّ�أ العارَ من مَ�سْـــنودَةِ النُّ�صُ

يبقى العراقُ، ويبقى في مَعارِجِهِ      
                         �إلى العُلى �ـــــسببٌ يرقى �إلى �سبب

عُمقُ الح�ضارةِ �إرثٌ في جِبِلَّتِهِ         
                        ما بين م�ضطرِمٍ فيه ومــــ�ضطرِبِ

يُخَفِّفُ الوطءَ خَطوي فوقَ تُربتِهِ      
بِ ُ ا ا�ست�ضافَ الثرى من �سادةٍ ُجن                          ِمل

تْ ن�سائمُهُ            ولي هُوينا �إذا هبَّ
                         �أ�شِــــــمُّ عِطرًا بها من طاهرِ النَ�سَبِ

*
غَداً يُقالُ: عراقيٌّ هوايَ. �أجَلْ         

حُ في �إيماءةِ الهُدُبِ                          والقلــــبُ يُفْ�صِ
ف�أ�صدقُ الحبِّ �شريانٌ ودافِقُهُ         

بِ                          ورَفُّ ع�صفورةٍ للجُنحِ في العَ�صَ
�أجل. وفي عُ�شبةٍ للخُلدِ لي غَزَلٌ      

                         يكــــــادُ يُنقِذُ "�أنكيدو" من العَطَبِ
لولا هواجِ�سُ فنٍّ ت�ستَحِمُّ بما            

                         ينِزُّ من مــاءِ لَفْحِ النارِ في الحطَبِ
رابِ �شاعرِهِ       وها �أنا اليومَ في ِحم

                         �إنْ تن�سكِبْ خمرَةٌ في الك�أ�سِ �أن�سَكِبِ
  "عَناةَ" �أغنيةٍ في "نِينَوى" وترٍ     

بِ دَ في "الأهوارِ" من ق�صَ                          في ما تنهَّ
م�آرِبُ ال�شعرِ �أن�أى رُغمَ قافيةٍ         

                         ودَدتُ لــــو تحتوي ما خِلتُهُ �أرَبي
تُ يا جَبَلًا       فاعذُرْ بيانَي �إنْ ق�َّرص

                            مُكَلَّلًا بالنجومِ الزُّهرِ وال�ــــــشهُبِ 
دُهُ       حَ�سبُ الق�صيدِ �إذا عزّتْ مقا�صِ

                            يا �سيّدي �أنّه قـــــــد جَدَّ في الطَلَبِ
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�أ�أقولها عدن
تخ�ضو�ضر الدنيا ،

، تت�ساقط الكلماتُ بين يديَّ
كلّما رددت ر�سمك،

ريحكِ.
ه��ل ت�ستطيع ق�صائدي �أن تكت��ب الأنثى التي جاءت 

قبيل البحر؟
�أم ال��دروب الت��ي انكتب��ت بناي��اتٍ مدلّل��ةٍ في علب��ة 

د. مبارك سالمين مبارك 
اليمن

أأقـــولها 
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الكبريت
قرب �آبان؟

هل ي�ستطيع ال�شعرُ 
�أن يكتب الأ�سفلتَ متّزنًا ومبتهجًا بدقة كعبها؟

؟ هل ي�ستطيع ولو قليلًا
ا؟ هل جئتِ قبل البحرِ حقًّ

وه��ل رمتِ الجرارُ بمائه��ا في حو�ضها النع�سان ذات 
يومٍ؟

على وعدها ا�شرقت ذات م�ساءٍ،
تحرّر من �ألوهيته الهواءَ.

حاورتني،
، اتخذتني خليلًا قليلًا

تخ�ضّر �أفياءُ القواعد �إن ذكرتِ،
تع�شو�شب الكتبُ القديمةُ �إذ تمرينَ بها عدنُ،

ه��ل �أ�سميكِ  الهج�ري �أم �أ�سميك عا�صم��ة الّحرِّ والظلِّ 
والم�ستحيل؟

هل ي�ستطيع ال�شعرُ �أن يكتب عن البغ�ضة،
تلك التي تتخطّف الماءَ ليجري في عروق التيِن؟

هل ي�ستطيع ال�شعرُ �أن يحكي عن الجنّة
عن فوهة البركان؟

وهل �سيعود الزمان الزمان؟
��سأ�سميك... ��سأ�سميك... �أقلبك الآن.

ه��ل ي�ستطيع ال�شعرُ �أن يحكي �صبياتي الأثيرات على 
بوابة التاريخ؟

هل للهيولا في م�سرات الظلام �أبٌ؟
ه��ل ي�ستب��دّ ال�شعرُ باللغ��ة لتف�ضح بخته��ا وتقول ما 

ا�ستع�صى
على لغة الكلام؟

ا �أ�أقولها حقًّ
�أ�أقول من ولَّدتِ الغيمة لتم�سحَ وجهنا؟

ا و�أذهب ما ا�ستطعتُ الى الهوام�شِ، �أ�أقولها حقًّ
تاركًا خلفي حديقتها ونخلُ الله في ملكوتها؟

ا وقد ذهبت بعيدًا في الكلام؟ �أ�أقولها حقًّ
هل ي�ستطيع ال�شعرُ �أن يتقدَّم البحرَ ويحكي كلَّ �شيءٍ؟

هل ي�ستطيع ال�شعرُ �أن يولِّد الغيومَ مثلها،
�أن يكتب ال�صباح؟
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�لاسمٌ على الرافدين ،
يعرِّ�شُ فوق �ضفاف التواريخ فجرًا

ويكتبُ �أ�سطورة ال�شرفاءِ.
�لاسم "المهلب"

للأهل في ب�صرة الكبرياء،
ترفرف رايته ب�سناء الإله

على مطلع ال�شم�سِ  في خرا�سان.
وتع�صب بالنورِ هامات �شمّ الجبال.

سعيد الصقـــــــلاوي
عمان

سلام على الرافدين    
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" �لاسمُ الخليل على "الد�ؤليِّ
د بالنحوِ زهرَ البيان. ين�ضِّ

على "�سيبويه" ي�ضوّع عنه دراري المعاني،
وين�سج لل�شعرِ �أنغامه في افتتان.

�س�الم  مِ��نِ "اب��ن دري��د"، ت�صوغ��ه "جمه��رةٌ" م��ن 
ف�صو�ص البديع.

ويورق مرجٌ خمائلَ من زهرات التفكّرِ والانعتاق.
�لاسم ابن "زيدٍ" الى "ح�سن الب�صرة"

الم�ستظلّ بتقوى القلوبِ،
ويذكيه نور الحقيقة،

ع�شقَ التجلي، وت�سبيحة العارفين.
�لاسمٌ مِنَ "البو�سعيديِّ �أحمد" يمطر �شطَّ العروبة

من �سبحات الكرامة، يكحل بالأمن جفنًا،
ويملأُ بالعزِّ نف�سًا،

ويغمرُ بالزهوِ موج الخليج.
�لاسم المدائن :نزوى، وبلهى، وعبري.

يمجّد �أجبالها واله�ضاب،
يطرِّزُ حاراتها بالثناءِ،

وبالعلمِ، والحلمِ ،والحزمِ، والنجباءِ،
"لبغداد" وهج الخلافة،
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�سهل ال�ضيافة، موكب علمٍ ي�ضئ الدروبَ،
وي�سقي عطا�شى الزمان.
وجحفل حربٍ له العربُ 

والدينُ زند العطاء.
وكفّ الرجاء.
وروح الفداء.

ومن "�صور" �أ�شرعة "الغنجة" الخافقات
�لاسمًا بزرقة بحر عمان �صفاء.

وعمق البحار �إخاء.
ورنة" هولو" تغنى الإباء بلحن "المقام".

ومن "�سندباد" �صحارٍ 
�لاسمٌ الى �سحر "بابل"

ير�صف من زرك�شات الغرائب، من نمنمات الأ�ساطير،
ي�ستح�ضر الغائب الم�ستحيل،

يمرِّده حا�ضًرا ممكنًا.
�لاسم "اللبان" لكل التفا�صيل في عر�س "�آ�شور"،

كل الكنائ�س في "حيرة المنذر" المتمرد  �ضدّ الغزاة.
لكل الم�ساجد ت�صدح بالذكرِ،

كل المنازل و"العتبات" ت�ضمّخ بالطيبِ �أعطافها.
�لاسم �شموخ العراجين

مفترعًا فوق �سهل البواطن
بدْءًا من " ال�سيب" حتى تخوم ال�شمال،

لتبر العراجين م�ؤتلقًا فوق �أر�ض ال�سواد.
�س�الم عليك��م ي��وم وف��دتم �أكالي��ل ن�صٍر عل��ى �سيف " 

م�سقط"
لما ا�ستعادت بهاء المعالي ب�سيف العزائم،

والمخل�صون
على جمر �إيمانهم قاب�ضون.
فدال الزمان على البرتغال،

وعزّت بنا في الزمان ح�صون.
�لاسم عليكم �سكنتم �ضياءً ب�أب�صارنا،

وف�ضتم نهورًا بوجداننا،
وطفتم ربيعًا بنب�ضاتنا.

�لاسم عليكم
�لاسم علينا.
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فل�سطين

قصيـــــــدتان

فر�شَ الــــــــــــوردُ ورده         فتعــــــــالي لنــــــــحتفل
هو يـــــومٌ يــــــــــزورنا          ثمَّ يمــــــ�ضي ويرتــــحل
يا قطــــــارا مــن الندى          ي�شتهى حــــــين لا ي�صل
ا�سحبي ال�صحو من دمي       اطِفئــــــيني لأ�ـــــــــشتعل
ف�أنا جمــــــــــرةُ الهوى         �أتلا�ــــــــــشى لأكــــــــتمل
با�ـــــــسمِ عينيكِ �أرتدي          �شارعَ الحـــــــــزنِ مقمرا

و�أهجّي النجــــــــومَ في         دفتِر الليــــــــلِ �أ�ـــــــسطرا
حين ت�أتــــــي ق�صيدتي          �أغلق الحلــــــمَ كـــي �أرى
فا�صمتي جـــــــيّدًا لكي           �أ�ـــــسمع الوحيَ �أكثـــرا
واعزلي الكــــــونَ غيمةً            حـــــــول قلــبي ليزهرا
ف�أنــــــــا �شم�ــــسك التي            تتــــــــــوارى  لتظهـــرا.

فرش الورد
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�أر�ض العراقِ اليوم ترفع هامــــــــــــــها                                      وت�سوقُ �أ�ــــــسرابَ النجومِ �أمامَها
الطامــــــــعون  بموتها �سقــــــــطوا وها                                      �صــــــف�صاف دجلةَ رافعٌ �أعلامَها
�سبِّحْ لـــــربّكَ �أنتَ في بغــــداد  �أطــــــــ                                      ــهر كعبـــةٍ ع�ـــشقَ ال�لاـــسمُ �لاسمها
�أ دجــــــــــــلةٌ                                       وبنى على كتفِ الخـــــلودِ مقامَها من ماءِ حكمتــــــها تو�ضَّ
ل�ستِ الوحـــــــــــيدة �أنتِ يا لغـــــداد من                                       �ــــسرقَ الردى فــي غفلةٍ �أحلامَها
هذي ال��شآم و�أختـــــــها �صنعا الـــــــتي                                       لم تن�سَ في عزِّ الفجيعةِ �ـــــشامَها
طوبى لن�صــ ركِ نينوى عقــــبى ل�شمـ                                       ـــ�سِ القد�سِ ترفـعُ بالكفاحِ ظلامَها
ة نـــــــــــازفًا                                      بيدينِ من حجرٍ �أ�ــــــسوق غمامَها �أنا قادمٌ من جــــــــرحِ غزَّ
روتِ الثرى مـــــــــــــن زيزفون دمائها                                       ولغا�صبٍ لم تعلنِ ا�ــــــــست�لاسمَها
مــــــــــــــــن ذا ر�أى منكم فل�ـــــــسطْينيّةً                                      للموتِ تم�ـــــــــشي روحها قدّامــها

عهد التميمي �ـــــــــــــــــــشوكةٌ بعيونهم                                       لعنت ب�ــــــسيفِ �صمودِها حكّامَها
بغداد لي�س لها حناجرُ مــــــــن  نحا�سٍ                                       كي تبثّ على الـــهواءِ كلاـــــــــمَها
�شريانها �سيفٌ متــــــــــــــــى �شاءت به                                        تملي على مـــــلكِ الردى �أحكامَها

بغــــــداد
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نا رقيقا حذار حذار ويحكما  �أفيقـــــا                                   بلحظٍ منـــــه �صَّريـــــ
ك�أنَّ �ــــسحابةً مرَّت علــــينا                                    ف�أمطر خطوها جر�ــــسا �أنيقا
ا                                  و�أم�ـــضت في العيون له بريقا ت رع�شةٌ فــي الح�سمِ حبًّ فدبَّ
�أخذتُ بعيدها نفـــ�سًا عميقا                                    فقالوا �شمَّ �ــــشاعرنا  عـ�شيقا
ينازعــــني  وقارَ العقلِ قلبٌ                                    و�أ�ـــسلكُ نهجَ �أهـــداهم طريقا
و�أبحثُ عن حديثٍ لي�س يف�شي                                 ب�أّين جـــئتُ �أق�صــدها م�شوقا
�أقول لها الم�ساء بـــــدا عليلًا                                   وهـــــذا البدرُ م�ؤتلقًا �ــــشروقا
فتنظرُ لل�سمـــــــاء ترى هلالًا                                   ك�شخــ�صي من جراءته محيقا
ها وك�ــــــأنّ قلبي                                    الى الإعدامِ بالأقيادِ �ــــــسيقا و�أركبُ ردَّ
تنـــا عقـــــوقا �أعوذُ بقلبـــها  عن �صدِّ  قلبي                                  و�أن تجزي محبَّ
�أعينيني على ال�ــــــشعراء �أّين                                   جوادٌ عن حمى الميــدان عيقا
فقالت لي�س لي طبٌّ يـــداوي                                    فــــقلتُ بلى و�أعذبــــــه رحيقا
بك�أ�سٍ من �شفاهك ثمَّ �صبّي                                    عـــلى �ـشفتيَّ من �شفتيك ريقا

عبدالله الفلياكوي
الكويت

حــــــــــــذار
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مدار حزني على الآفاق م�سفــــــــــوحُ                                      عن كوكبٍ ي�صطفيني تبــحثُ الروحُ
هذا الظمـــــــــى ثورة الأنواء فاتنتي                                    �أنا التـــــرابُ و�أنتِ ال�شم�سُ والريحُ
�شم�سٌ حريقُ �صباباتي فمن وهجي                                    �أم�سى على وجهكِ المختــال تلويحُ
تغ�ضي على جمرة الإمعان �أغنيتي                                     دليلك الم�شتهى جــــــــــوعٌ وتبريحُ
وتلمحين الـــــــــــى �ضوءٍ يخا�صرني                                       حكي �صفائي يرود الب�ؤ�سُ والنوحُ
على فمي من غبارِ الع�ـــــسرِ �صافيةٌ                                    تراكم الملــــــــحُ  حتى �أوجع البوحُ
لا �أ�ستطيب لغير الحـــــــــــــزن قافيةً                                    �أ �إن تجاهلتـــــه  تنْ�أَ الأراجـــــــــيحُ
تزاحمت في �شغاف ال�صمتِ �أ�سئلتي                                    بلا جوابٍ و�صمــــــتي فيه ت�صريحُ
�أنا المعنّى بترتيب الف�ـــــــــضاءِ لمن                                    غابت و�شبّاكها في القـــلبِ مفتوحُ
تلك الخياراتُ ، بحري من ينازعني                                     فوق الرحيلِ وعمــري فيه مطروحُ
طريةٌ يا جفــــــــــــافَ البعدِ ذاكرتي                                    روح الندى في ا�شتياقِ الع�شبِ م�شروحُ
�ألفتُ �أ�سكبُ قلبي فوق مفـــــــــــرقها                                    عطرًا له في �سمــــــــاء الكلِّ تجريحُ
�أرفو جراحَ �سمائي بالحـــــــروف فلو                                  عدمتُ وهمي يموتُ الطيُر والدوحُ

علوان مهدي الجيلاني
اليمن

مدار حزني 
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مـــــــــين
أ
محمد ال

موريتانيا

لأرض الرافدين

ا                              و�إعجـــابًا ب�أر�ض الرافــدينِ لأر�ض الرافدين �أتيتُ حـــــبًّ
بلادٌ �أثمرت عـــــــــلْمًا وغردًا                               وهل تعرفْ بلادٌ غــــير ذينِ
فلا تعجبْ �إذا عزّت فتـــــاها                              وحقّ لهـــــــا الفـــداءُ بمقلتيِن
يكن دَيْنٌ علينا م�ستــــــــــحقٌّ                              وهل يقـــ�ضى لكم دينٌ بدينِ
نحييكم ونرجوهـــــــــا �أمانًا                              و�ـــضربًا للعدوِّ عــلى اليدين
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 كلّمتني نخلةٌ في بيتِ العبّا�سة،
حين �أحاطني �شغفٌ برائحة الليلِ،

حدّثتني عن لغةٍ تكون كتفاحة �أبي،
كلما �آخذُ منها ق�ضمةً  �أهبط الى وجعي،

ل حمحمة الخيلِ. �أتعجَّ
كلّمتني كمثل �آيةٍ 

�س بيدي  �أتلمَّ
تفتَّحتْ �شاماتُ ج�سدي

قالتْ هذي قناديلك في القبِر
فلا تخ�شَ عتمةً في الدارِ الآخرة

ولا تخف عتمة الدنيا لك  �سراجُ من لوعة القلبِ
�سينيُر لك الدربَ تارة الى الله

محمود ابو الهيجا
  فل�سطين

بغداد أبعد من القصيدة
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و�أخرى الى التكايا الفاجرة.
حدَّثتني وا�ستر�سلت

��سأتعلّق ب�صاحبِ التباريحِ 
و�أرجو حكمته الغافية.

لكلِّ �شهقاتٍ تهبُّ كما الريحُ
 في ظهيرةٍ �أدركتها الغا�شية.

��سأذهبُ �أدراجها 

وبنتُ الجيرانِ على ال�سطوحِ تطاردُ �شهواتها الحافية.
هكذا �أتعرَّفُ على جمرةٍ لا تعرف النومَ

وج�سدي يطيبُ في �صحوها

�سيقولُ �أنها مكمنُ   ال�سرِّ
و�أنها مكمنُ العافية.

كلّمتني نخلةٌ 
حدَّثتني عن �أيامٍ بطبعِ �أحلامٍ ��سأم�شيها،
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و�صورٍ �أحملها و�أحميها 
وهتافاتٍ �أ�صدقها و�أرويها.

وكمثلِ عرّافةٍ �أنب�أتني ��سأقتلُ ثلاثًا
مرّةً تذبحني الكلماتُ النافية.

ةً ي�أخذني الوجدُ الى كر�سيِّ العر�شِ، مرَّ
ةٍ خافية. عٍ وجبَّ هاديًا بج�سدٍ  مقطَّ

الثالثةُ كالح�سيِن
ر�أ�سٌ على رمحٍ
يِن وماءٌ بلا كفَّ

وكربلاءُ وحدها الحكايةُ ال�صافية.
كلَّمتني نخلةٌ وهزَّت بي جذعها 

ت�ساقطتُّ دمعًا 
والليلُ يقولُ:

ر�أيتُ ع�شرةً �أخرى لتاريخا
ر�أيتُ رماحًا تن�سى وتميلُ.

ر�أي��تُ فراتً��ا ي�سب��حُ في دمه��ا والر�ض��ا قتلٌ 
وقتيل.

و�آهٍ من قلَّةِ الزّادِ �سيّدي 
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والطريقُ موح�شٌ وثقيل.
كلّمتني نخلةٌ وفا�ضت بين الكرخِ والر�صافةِ

�أتعلّمُ الدر�سَ الحرَّ بالم�شيِ الطويل.
دُ �ساعةَ الجوعِ ، �أتقوَّ هُ بال�شايِ ال�سحريِّ �أتفقَّ

ر ال�سيّابُ في مطرِ القافية. بالكرّاثِ الُمرِّ، ف�أتذكَّ
تقبلني بغدادُ و�أقبلها و�أقبلُ دمعتها و�أقبلُ نزوتها،

و�أقب��لُ حتى ظلمتها، ف���أدور عا�شقًا �أبحثُ عن بزوغِ 
قمرٍ

من فلكِ �أزرارها الغانية.
تقبلني بغداد و�أع�شقها، 

�أنا جلي�سُ مقاهيها المتعالية.
بكلامها المديد في )البرلمان( �أقول كمثلِ �أيقونةٍ

في )العجمي( ك�أحجيةٍ، في )الزهاوي( �أنا ال�شيخُ في 
مجازاتها  الزانية.

و�أنا غريقُ ال�ضحى في �ساحاتِها،

في )الميدان( �أتبعُ الرائحة،
في ال�شارعِ ال�ضيِّق 

في )الطيران( �أدورُ مع �شطّارها وعيّاريها،
�أفتّ�شُ عن طينةٍ ثانية.

و�أنا م�شّاءُ درابينها، في كلِّ دربونةٍ �شبّاكٌ يغنّي،
وولدٌ �شقيٌّ يغارُ مني، وبائعةُ ع�سليّةٍ على العتباتِ،

رًا بلونِ الوردِ، �أبيعها ابت�سامةً و�أ�شتري منها �سكَّ
كي �أطردَ �سوءَ ظنّي.

تقبلني بغدادُ وتحملني،
�أحدِّثُ عن دجلةَ ودجلةُ الآن من يحدِّث عني،

�أينني الآنَ منها ،�أينها الآنَ منّي،
�ستراني في رام الله طريدَ لهجتِها،

�أراها في حيفا عناوينَ التمنّي،
ف�أجوح حينًا

وحينًا لا �أعرف ماذا �أغني.
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 تفتّحت عين بغداد  ب�إ�شراقة جواهريّة على فعاليات 
الم�ؤتم��ر ال��دوري للاتح��اد الع��ام للأدب��اء والكتّاب 
العرب ) دورة ال�شاعر الكبير مظفر النواب ( للمدّة من 
26_ 27 / 6 / 2018 م ؛ فبعد انقطاع طويل جاء 
ه��ذا  اللق��اء ليذيب جليد القطيعة ب�ني الاتحاد العام 
للأدباء العراقيين والاتحادات الأدبية العربية ، التي 
علّقت ع�ضوية العراق بعد عام 2003 م .. وقد ت�أكدت 
الع��ودة الفاعلة للعراق بع��د م�شاركته في الم�ؤتمرات 
ال�سابقة، التي اثمرت اختيار بغداد لفعاليات الم�ؤتمر 
الأخير، بعد اقرار ذل��ك في م�ؤتمر دم�شق مطلع العام 
الحالي .. الأمين العام لاتحاد الأدباء ال�شاعر �إبراهيم 
الخي��اط، �صرح به��ذه المنا�سبة لـ )الادي��ب العراقي( 
قائ�ال: )�إن بغ��داد ومن خ�الل احت�ضانه��ا للم�ؤتمر، 
تك��ون قد ا�ستع��ادت حقها ال�شرعي ال��ذي �سلب منها 

نتيجة قراءات واجتهادات خاطئة لبع�ض الاتحادات 
الربي��ع العرب��ي وتغي�ري الأنظم��ة  العربي��ة، ول��ولا 
الدكتاتوري��ة، لبقيت الاجته��ادات الخاطئة تنال من 
ح��ق بغداد، في �إن تك��ون العن�صر الفاعل في الثقافة 

العربية(.
  الاتح��اد الع��ام للأدب��اء والكتاب في الع��راق، الذي 
حر���ص على وحدة كلمة الاتح��ادات العربية لتفعيل 
دوره��ا في مواجهة التحديات الت��ي تواجه الان�سان 
العرب��ي، لا�سيما في ه��ذه المرحلة، انطلق من حقيقة 
�إيمانه ب�أن ثقافة الع��راق كانت ومازالت تلعب دوراً 
مهم��اً وم�ؤث��راً في الثقاف��ة العربي��ة، وفي مختل��ف 
المراح��ل التي مرت بها الام��ة. ولما يحفل به العراق 
م��ن ا�سماء مهمة وكب�رية في حق��ول: الأدب، والفن، 

والمعرفة، والثقافة ، والفل�سفة ....وهو ماي�شهد له 

بغداد تضيف أربعاً عربيات للياليها الألف 

حــــذام يوسف 
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�صحب��ه الع��رب  الذي��ن اكت�شف��وا �ص��دق رغبتن��ا في 
التوا�ص��ل الفاع��ل داخ��ل ه��ذه الم�ؤ�س�س��ة الثقافي��ة 
العريق��ة،. وق��د تزام��ن انعق��اد الم�ؤتم��ر م��ع حدثين 
ثقافي�ني مهمين، هما: مهرج��ان الجواهري ال�شعري 
،والم�ؤتم��ر الفك��ري المتمث��ل ب��ـ )ثقاف��ة التن��وع في 
مواجهة ثقافة العنف( ف�أ�سهم فيه عدد من المثقفين 
�أ�ش��ادت  وق��د    ، والعراقي�ني  الع��رب  والباحث�ني: 
الوف��ود الم�شاركة في الم�ؤتمر بح�س��ن التنظيم، وثراء 
الفعاليات  المتزامنة ، وهذا ي�ؤكد �أن بغداد ، ذات العمر 

ال��ذي تج��اوز الأل��ف ع��ام 
وم��ا يقارب ثلث��ه ،مازالت 
الثقافي  تعي���ش عنفوانه��ا 
الرغ��م  عل��ى  والمع��رفي، 
مم��ا لح��ق به��ا م��ن �أهوال 
والح��روب،  الإره��اب 
الداع�شي  الإرهاب  واخرها 
الني��ل  ي�ستط��ع  لم  ال��ذي 
م��ن قلبه��ا المفع��م بالحب  
لتل��ك  كان  وم��ا  الجم��ال 
�إيقاعها  �أن ي�ستم��رّ  الحياة 
لولا قراب�ني دماء �شهدائنا 
�إلى  المت�سابق��ة  الزكيّ��ة 
الموت لأجلّ نب�ض قلوبنا؛ 
�أج�س��اد  تحمله��ا  دم��اء 
ف��كان  الأمني��ة،  قواتن��ا 
الثم��ن �أن بقيت عين بغداد 
الم��دن  م��ن  و�شقيقاته��ا 
كل  م��ع  تتفتّ��ح  العراقي��ة 

�صباح �آمنة مطمئنّة  . 
وق��د جرت فعالي��ات الم�ؤتم��ر على قاعة ال��وركاء- 
فندق ع�شتار �شيراتون، وبد�أت بمرا�سيم الافتتاح التي 
ت�ضمنت كلمة لرئي�س الاتحاد العام للأدباء والكتاب 
في الع��راق الا�ستاذ  ناج��ح المعموري، اعقبتها كلمة 
رئي�س الاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب  ال�شاعر 
حبي��ب ال�صائ��غ، ور�ؤ�ساء الوف��ود الم�شارك��ة.  بد�أت 
بعده��ا الجل�س��ات وفق الج��دول المق��رر، للتداول في 
ال�ش���ؤون الاداري��ة والمهنية.وفي م�س��اء اليوم الاول، 
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عق��دت الجل�س��ة الأولى م��ن الم�ؤتم��ر الفك��ري، �أدارها 
الناق��دان: علي الفواز وعل��ي �شبيب ورد، وكان محور 
الجل�س��ة ) ثقافة العنف والآلي��ات الناعمة لمواجهتها 
( �ش��ارك فيها نخبة من المثقف�ني العرب والعراقيين، 
وكم��ا يلي: د. لاهاي عبد الح�س�ني )العراق( والباحث 
�شوقي ج�الل )م�صر( ود. يو�سف الح�س��ن )الامارات( 
ود. عب��د القادر احمد �سعيد )ال�س��ودان( ود. محمد ابو 

خ�ضير )العراق(.
 �أما الجل�سة  الثانية فقد عقدت في  م�ساء اليوم التالي 
بمح��ور ) التنوع الثقافي ورهان��ات التوا�صل(. و�أدار 
الجل�س��ة الناق��دان : د. عل��ي ح��داد ، و د. �أحم��د مهدي 
الزبي��دي و�ش��ارك في المح��ور : الباح��ث خمي���س بن 
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را�ش��د العدوي ) �سلطنة عمان(  و الناقد عقيل مهدي)العراق(    
والباحث عبد القادر �أحمد ال�سعيد   ) ال�سودان( و الباحث علي 
المرهج ) العراق( و نادية هناوي ) العراق ( و محمد المــــــي 

) تون�س( و محمد الأمين محمد �أحمدو ) مورتانيا( . 
 وت�ضمن منهاج الم�ؤتمر، زيارة الوفود �إلى مقر اتحاد الأدباء 
العراقيين ، ليك��ون م�سا�ؤهم الأول في بغداد ب�ضيافة ) قاعة 
الجواه��ري ( ذات العم��ر الت�س��ع وخم�سين عام��اً ، وفي اليوم 
الت��الي كان��ت الزي��ارة في ال�صب��اح  الى المتح��ف العراق��ي، 
ث��م  ودع��وة  ع�شاء �أقامها  نادي ال�صي��د العراقي على �شرف 
ال�ضي��وف الع��رب ، ف�ض�اًل عن فعاليات ترفيهي��ة  عقدت  في 

النادي الاجتماعي لاتحاد الادباء .



180

19
/2
01
8

AL ADEEB AL IRAQI

انطلقت يوم الخمي�س 28 / حزيران الجاري فعاليات 
مهرج��ان الجواهري الثاني ع�شر، وق��ال ال�شاعر عمر 
ال�سراي الناطق الاعلامي لاتحاد الأدباء والكتاب في 
الع��راق  ان" الم�سرح الوطن��ي �شهد الافتتاح الر�سمي 
للمهرج��ان وكان حفل الافتت��اح عبارة عن تظاهرة 
ثقافي��ة تعد متميزة ج��داً على �صعي��د الان�شطة التي 
يقوم بها الاتحاد الع��ام للادباء والكتاب في العراق 
حيث �شارك في هذا المهرجان اكثر من )200( �أديب 
عراق��ي وعربي". و�أكد ال�سراي ان "الدورة الحالية قد 
حملت عنوان )دورة ال�شاعر الكبير مظفر النواب(، كي 
يتكلل المهرجان باحتفالية لرمزين �شعريين عراقيين 
وعربي�ني كبيرين هم��ا الجواهري ومظف��ر النواب". 
وق��ال ال��سراي في افتت��اح المهرجان : �سنح��اولُ �أن 
نزي��دَ طولنا مئات الكيلوم�رتات، لن�صبحَ �أق�صر منك 
بقلي��ل.. ونرتفعَ كث�رياً فتنو�شنا ع�ص��اكَ حين تطرقُ 

��دُ بالخطوط البي�ض  ها الجواه��ريُّ الُم�شيَّ الأر���ض.. �أيُّ
ها ال�ساكتُ  ها الراقدُ يفوقُ ال�صاح�ني.. �أيُّ وال�س��ود.. �أيُّ
ها  ه��ا الهادئُ يعلو الهائجين.. �أيُّ يفحمُ المتكلمين.. �أيُّ
المتحدّثُ وحدك حين )وح��دك( تعني كلَّ العراق.. يا 
مَ��ن ن�سجتَ وطناً طويلًا يرتدي �سعفةً، ويعتمرُ �سمارَ 
رُ �أغ�صانُ��كَ نحو نجمةٍ  "عرقجين��ةٍ" نقلبُه��ا فتتج��ذَّ
تمطرُن��ا بال�سماوات.. يا مَنْ ق��درتَ �أن تكون م�سبحةً 
عتها للجهات  �إلا �أرب��ع خ��رزات �أبقيتَها لنا ح�ني وزَّ
ه��ا ال�شع��رُ ح�ني الجياع تن��ام، وال�ش��طُّ �إذ  ال�س��ت.. �أيُّ
���سُ بالرملْ.. �أيّه��ا الكاهنُ حين تغري  �أ�سماكُ��ه تت�شمَّ
ها الكائنُ حين توزّعُ مديحَكَ  الر�ضي��عَ و الحاجبْ.. �أيُّ
عل��ى م�ستحقّي��ه عطفاً وكبري��اءً.. يا كب�رياً لا تطاله 
�أقزامُ الأقلام، ومنت�شراً تعي�شُ بين �أ�سرارنا و�أزرارنا.. 
علّمتَن��ا �أنّهم يزول��ون على )فخاماته��م( و)دولتهم(  
وتبق��ى.. و�أنّ )معاليه��م( منخفَ�ضاتٌ تح��ت �ش�سعكَ.. 

مهرجان الجواهري الثاني عشر 

تظاهرة ثقافية على المسرح الوطني 
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و�أنّ المي��اه تكرك��رُ ب�ضربةٍ من مع��ولِ حروفكَ برغم 
�أنف )�سعاداتهم(.. و�أنّ بغرفةٍ �شبهِ ناع�سةٍ في ق�صيدةِ 
غ��زلٍ منكَ، عا�شق�ني يتب��ادلانِ القُب��لْ، والظلاميّون 
ين�شغلون عن القَتَلة بقتله��م.. يا مذيبَ دعوةِ الباغي 
�إذا بغى.. وم�صطفاً قب��ل ال�سارياتِ ترفعُ الأعلام في 
قل��وب كل التلامي��ذ الغائبين.. �أيّها الرم��زُ، والحقيقةُ 
يبُ من��كَ لأنّكَ الحدود  ا وطنٍ، ُجن ح�ني نُ��سألُ م��ن �أّمي
ها  ، و اللاتُن�سى.. واللاتغيب.. �أيُّ دُّ ها الُحتلا الباقية.. �أيُّ
التبق��ى، وتك�رُب وتزي��د.. �أيّه��ا الوا�ضح تلب���س القلب 
طاقي��ةً ليظهر.. مذاقُك حرزٌ تحملهُ طفولاتنا الباكية، 
ة في طين المدار�س.. ووجودُك خمرٌ  وخطانا المتع�ّر�ثّ

و حورُعين..
فا�سم��ح لن��ا.. ي��ا دول��ةَ رئي���س ال�شع��راء.. �أن نبتدئ 
كلّ ه��ذا الف��رح، با�سمكَ ووج��ودكَ وبهائ��ك وعمقك 
وغزارتك وحما�سك و�سخطك وج��ودكَ ونداك.. ا�سمح 
لن��ا، �أن نك��ونَ مثلَكَ ط��والًا �شداداً هادري��ن معمّرينَ 
وخالدي��ن.. ا�سم��ح لنرج�سن��ا �أن يت��ورّد ب�ني يديك، 
ول�سيّ��ارات تنفّ�سن��ا �أن تتجوّل في �شرايين��ك.. ا�سمح 
لن��ا، لنجوب مثلكَ، �أبداً، وم�شارق��اً، ومغارباً.. ونلقي 

بُمحَرَّقاتنا في ثلج غفلتهم.

هذا وقد ابتد�أ حفل الافتتاح ال�ساعة العا�شرة �صباحا 
عل��ى قاع��ة الم��سرح الوطن��ي وال��ذي ت�ضم��ن عزف 
الن�شي��د الوطني، وعر�ض فلم ت�سجيلي عن العملاقين 
الكبيري��ن الجواه��ري والنواب، بعد ذل��ك ان�شد الطفل 
�صادق علي الغريفي ق�صيدتين لل�شاعر الكبير محمد 

مهدي الجواهري.
والقى الا�ستاذ حبيب ال�صائغ / رئي�س الاتحاد العام 
للأدب��اء والكتاب الع��رب كلمة جاء  فيه��ا" الاتحاد 
العام للأدباء والكتاب العرب ، احييكم جميعا واحيي 
معكم ومن خلالكم العراق العظيم الذي ي�ستعيد اليوم 
نف�س��ه بع��د ان انت�صر عل��ى تنظيم داع���ش الإرهابي 
وق��وى التكفير والظلام ، متوج��ا كعادته بالنور ولا 
يلي��ق ب��ه الا النور. الع��راق الي��وم يجمعن��ا لنحتفي 
بالجواه��ري في قلب بغداد. ان الحب اكت�شاف عراقي 
واخ�رتاع عراقي. فالجواهري حم��ل العراق في قلبه 
وه��و يجوب المن��افي القريبة والبعي��دة، والجواهري 
م��ن دعاة الحري��ة الكبار في الوط��ن العربي والعالم. 
ان الجواهري العظيم يج�سد للعرب والعراقيين الحلم، 
فعلى العراقيين العمل على تحقيق هذا الحلم ، وعلينا 

نحن تلاميذه ان نتعلم منه كيف نفهم الحرية.
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ي�صن��ف فيلم )وتريات جواهري��ة( من �ضمن الأفلام 
الوثائقي��ة الق�صيرة, اذ يبلغ زم��ن الفيلم ١٢ دقيقة, 
وه��و فيل��م خا���ص بافتت��اح مهرج��ان الجواهري/

الدورة الثانية ع�شرة.
وعن ه��ذا الفيلم تحدث لنا ال�شاعر عمر 

ال�سراي قائلا:
"الفكرة هي �أن ن�صنع فيلما يعر�ض في 
افتتاح المهرجان, وق��د جرى عادة �أن 
يت��م التعامل مع ه��ذه الأفلام بعجالة, 
وتك��ون عب��ارة ع��ن مونت��اج �سري��ع 

وتجمي��ع للم�شاه��د, ولك��سر ه��ذه الفك��رة كان فيلم 
)وتريات جواهرية(, والعنوان م�ستوحى من ق�صيدة 
)وتري��ات ليلي��ة( لل�شاعر مظفر الن��واب, بمزجها مع 
ا�سم الجواهري, فدورة مهرجان الجواهري, 

تحمل ا�سم مظفر النواب لهذا العام.
تم ت�شكي��ل فري��ق العمل, وال��ذي تكون من 
ن�ص�ري حي��در لازم متخ�ص���ص المونت��اج 
و�صناع��ة الر�ؤي��ة الإخراجي��ة, وف���ؤاد عبد 
الحمزة مدي��ر الت�صوير والإ�ض��اءة, وحيدر 

جواد متخ�ص�ص الكرافيك. 

فيلم )وتريات جواهرية(...
الجواهري والنواب يفتتحان الدورة الثانية عشرة للمهرجان

ن�صير لازم
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وكُتب��تُ �أن��ا ال�سيناري��و, وت�ضم��ن الفيلم 
م��ن  الن��واب  ال�شاع��ر  ع��ن  �شهادت�ني 
الناق��د د.مال��ك المطلب��ي وال�شاع��ر ناظم 

ال�سم��اوي ليكون��ا متحدث�ني �أ�سا�س�ني. 
وال�س���ؤال المحوري للفيلم ه��و ما الرابط 
فني��ا وان�ساني��ا ووطنيا ب�ني الجواهري 
والن��واب, لمناق�ش��ة خيط �سح��ري يجمع 

المبدعين العراقيين.
اعتم��د الفيلم وجود الفنان �ستار جدوع, 
�ضابط الإيقاع, وهو ينقر على الدف و�آلة 
)الطار( وهذا الاعتماد انطلق لبث الروح 
ال�صوفية والثورية المتمازجة مع تجربة 
النواب, اذ كان الايقاع موجودا بمختلف 
م�ستوياته ومختلطا مع الألحان الثورية 

الم�ؤداة للنواب".

عمر ال�سراي

حيدر جواد
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ه��ذا المهرج��ان يلقي ال�ضوء عل��ى غريزة الحياة 
ب�أنه��ا اقوى من الم��وت ، وان ال�شعوب الكنعانية 
الارامي��ة وال�شعوب العربي��ة بمجملها لا ت�ستطيع 
اي��ة قوة ان تنال منها ، فهي تحمل تاريخا يعود 
الى 10 الاف �سن��ة ، م��ن الابداعات والابتكارات 
في الع��راق وم�صر وفي جميع البل��دان العربية ، 
كذل��ك ان محاولات الت�آمر عل��ى تفكيكه و�ضربه 
والق�ض��اء عليه��ا م��ن خ�الل موج��ات التكف�ري 
وم��ن خ�الل العولم��ة و�شركاتها من اج��ل نهب 
خيراته��ا ، ربم��ا ا�ستطاعوا ان ينال��وا بع�ضا من 
مدخراته��ا ولكنه��م لم ي�ستطيع��وا ان ينال��وا من 
الان�سان العربي ومن �صموده ومن تطلعاته نحو 
ح��ب الحياة ، المطلوب الي��وم الوعي عتد الجميع 
لإعادة بن��اء ذاتنا وطنيا وقومي��ا من �أجل بناء 

الأنظمة ال�سيا�سية الديمقراطية .

د. ريمون غو�ش 
لبنان

ان ه��ذا المهرج��ان وهذه الأن�شطة الثقافية والأدبية حلقت بن��ا في �سماوات بعيدة في التلاقي والتجاوب 
م��ن الروحاني��ة الجميلة جعلتن��ا في بغداد نعي�ش حلما نعي���ش عر�سا نعي�ش احتفالي��ة عبقة في الم�شاهد 
الثقافية والأدبية والهادفة ذات البعد القومي المت�ألق الذي فقدناه من زمان، هذه الأن�شطة تر�سل ر�سائل 
جم��ة وذات ابع��اد متعددة، لكنها جوهرية وهامة : ه��ي ان العرب ما زالوا موجودين في كرنفال الثقافة 

والوعي .
محمد الأمين اليعقوبي 
رئي�س المجل�س الأعلى للادباء والكتاب الموريتانيين

انا �سعيد بتواجدي في بغداد ، بغداد العروبة والا�صالة، 
بغداد التي تت�سم بالعمق الثقافي الجميل والتي قدمت 
الكث�ري للمثق��ف العرب��ي م��ن مطبوع��ات وا�سهامات 
م�شه��ودة في الح��راك الثق��افي منذ الق��دم، وانا �سعيد 
بتواج��دي بين اخواني، وا�شك��ر لهم هذه الحفاوة وهذا 
الك��رم، وه��ذه ه��ي الزي��ارة الثاني��ة لي، اذ  ح��ضرت 
�سابق��ا الى بغداد في فعاليات بغ��داد عا�صمة الثقافة 
العربية،وفي العام 2014 كنت احد الفائزين بجوائز 
المنظمة العربية للثقافة والعلوم،  حيث فزت في حقل 
ال�رتاث، وقد لم�ست تطوراً كبيراً  منذ 2014 الى اليوم 
وق��د لم�س��ت ارتياحا كبيرا م��ن الأ�صدق��اء العراقيين 
و�سعدت به��ذا التطور في بلدنا الث��اني العراق، ون�أمل 
ان ي�ستعي��د الع��راق عافيته، لانه عام��ل مهم في اثراء 

الواقع العربي.

طلال �سعد الرمي�ضي 
امين عام رابطة الادباء الكويتيين
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 ان يك��ون للثقافة تقارباً اكثر . نحن نعرف ان بغداد هي عا�صمة الثقافة بل 
العا�صم��ة الأبدية للثقافة والفكر والح�ضارة ، وبالتالي هي المنبع وهي التي 
تجمع وهي التي ت�ؤلف او على الأقل ننتظر منها هذا الدور م�ستقبلا باذن الله.

احمد الجعفري 
�سلطنة عمان

ت
ما

كل
 و

اء
آر

ان ن�أت��ي الى الع��راق والى القلب بغداد وبدعوة من اتحاد الادباء والكتاب في 
الع��راق، فه��ذا فرحة كبرى، ولن��ا في اتحاد ادباء لبن��ان، مثلما لنا في اتحاد 
ادباء العراق .. وا�شكرهم على ح�سن ا�ستقبالهم من المطار الى الفندق ونتمنى 
التوفي��ق والنجاح لكم .. انا ك�أم�ني عاملاتحاد ادباء الكتاب اللبنانيين اعبر 
ع��ن فرحي بتواج��دي هنا بينكم، وهذا ي�ؤكد التلاح��م والتقارب العربي على 
امل ان يكون هذا التقارب عند ال�سيا�سيين �أي�ضا، و�سنبقى دائما على توا�صل 

مع الجميع.
 وجيه فانو�س
 رئي�س اتحاد �أدباء لبنان

في الواق��ع ان��ا �أزور بغداد للم��رة الاولى ،والتقي �شخ�صي��ات هامة في مجال 
الادب والفكر والثقافة العراقية،وللمرة الاولى �أرى العراق �صوتا و�صورة بعد 
ان كان بالقل��ب، ع�شنا مع العراق من خلال  ماعرفناه عنه من ح�ضارة ومن 
تاريخ،فالع��راق ه��و الفكر والثقافة وه��و الم�ستقبل، ومما لا�ش��ك فيه وجدت 
تنظيم��ا فوق الجي��د وح�سن الا�ستقبال، وك�أننا لم نغ��ادر دم�شق، كانت بغداد 

في قلب دم�شق واليوم دم�شق في قلب بغداد.
فلك ح�صري 
ع�ضو المكتب التنفيذي لاتحاد الكتاب العرب �سوريا

الثانية  ال��دورة  تكت�سب 
ع��������ش��رة لم���ه���رج���ان 
تحتفي  وهي  الجواهري 
النواب  مظفر  بال�شاعر 
نكهة خا�صة مع ح�ضور 
عدد من الأدباء والكتاب 
ي�شاركون  وهم   ، العرب 
في الأحتفاء. وهذا اي�ضا 
ي��ن�����س��ج��م م���ع الم��ك��ان��ة 
لمهرجان  الجماهيرية 
�صار  ال���ذي  الج��واه��ري 
يتطلع  ثقافية  مح��ط��ة 
حياتنا  في  الكثير  اليها 
والعربية  ب��ل  الثقافية 

اي�ضا.
فقط  لي�س  والم��ه��رج��ان 
ا���س��ت��ع��ادة الج���واه���ري 
هو  بل  ون�ضال،  كتاريخ 
الثقافية  للحركة  تن�شيط 
�أن ت�ؤكد  العراقية ون�أمل 
ال�صورة  ه��ذه  الفعالية 
ال���رائ���ع���ة وال��ن��ا���ص��ع��ة 

للنواب والجواهري.

رائد فهمي 
�سكرتير الحزب ال�شيوعي 
العراقي



186

19
/2
01
8

AL ADEEB AL IRAQI

ه��ذه لي�ست المرة الأولى التي �أ�شارك فيها في فعاليات 
اتح��اد الادباء العرب، اذ  �سب��ق وان �شاركت في مدينة 
العري�ش بم��صر، و�شارك��ت بمداخلة فكري��ة عنوانها.. 
في  ��سأ�ش��ارك  والي��وم   .. الم��كان  وعبقري��ة  تون���س 

محا�ضرة بعنوان .. العنف ومعانيه الحفافة ..
اهتمام��ات  تنوع��ت  الت��ي  الأولى  الفكري��ة  الن��دوة 
الباحث�ني فيه��ا، �شدتن��ي الدكتورة لاه��اي في بحثها  
الت��ي تطرقت في��ه  الى �صلب المو�ضوع ب��ذكاء �شديد،  
وم�شكل��ة الندوات الت��ي تقام على هام���ش الم�ؤتمرات، 
ظلت تعاني من قل��ة الح�ضور،لكني تفاج�أت بالح�ضور 

الكبير، مقارنة بالندوات في الم�ؤتمرات ال�سابقة.. 
لق��د انبه��رت ببغ��داد المدين��ة العريقة، وكن��ت اتجول 
ب�شوارعه��ا لاكت�شف ا�سرارها ه��ذه المدينة الحية التي 
تربين��ا عل��ى ثقافاته��ا، وتربين��ا عل��ى رم��وز ال�شع��ر 
العراقي، ال�سياب والحي��دري والملائكة، ونحن نحترم 
جدا هذا البلد ال�ضارب في القدم والح�ضارة ونتعلم من 

العراق.

محمد المي 
تون�س

 ك�أنم��ا ه��ي ولادة جدي��دة لحا��ضرة الك��ون 
بغداد ج��راء ه��ذه الظاهرة الثقافي��ة الكبرى، 
اذ م��لأت بغداد عي��ون ا�صدقائه��ا وعا�شقيها 
بترفه��ا وبق�صائدها المعتقة بخمرة الكلمات، 
في قراطي���سَ زادتها القا وبهجة. عند �سماعنا 
لا�سم��اء الأدباء الع��رب، وجدنا انه��ا المدينة 
الع�ش��ق المملوءة عبقا والع�صية على الموت �أو 

على مجرد الذبول.
وبجه��ود  ملتق��ى،  هك��ذا  اتحادن��ا  يقي��م  �أن 
وتج��دد  ب�سمته��ا،  للب�الد  تعي��د  ا�ستثنائي��ة 
فك��رة  ودفء  الاغ�ص��ان  لم�س��ات  للعا�شق�ني 
القب��ل، له��و مح��ل فخ��ر واعت��زاز. لنق��ول ان 
اتحادنا ح�صن وطني يغذي الخريطة بوهجها 
ون�سغه��ا ال�صاعد نح��و المجد. هك��ذا فعل ينم 

ع��ن تما�سك هذه الم�ؤ�س�سة واحترافيتها �صدقا 
وادارة وفن��ا. ملتق��ى يع��د الاول وه��و يجم��ع 
المثقف�ني الع��رب ويحتفل بعودته��م الى قبلة 
الكلم��ة والموقف والكلمة ال�سحر .وذلك حينما 
يرت��دون ق�صائ��د الجواهري معطف��ا فيه عبق 
الب�الد وتاريخه��ا واحداثها م��ع عزف نايات 
واوت��ار مظفر الن��واب الخال��د . طوبى لاتحاد 
الجواه��ري وه��و ير�سم للب�الد تاريخا، يم�سح 
بيده - الت��ي هي من انتماء وكلمات و�سحر- 
كل ال��ذي تح��اول ا�صاب��ع الاره��اب والف�ساد 
كتابته على لوحة ال��شر، من �صفحات �سوداء 

مرعبة.

ال�شاعر د.  عمار الم�سعودي:
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كل��ي �سعادة، وا�شكر العراق على ح�س��ن الا�ستقبال الذي كان 
في �ساع��ة مت�أخرة من الليل من المط��ار، وا�شكر الجميع على 
حفاوته��م بنا، وحقيقة تفاج�أنا بهذا الزخم من المحبة، انتم 
في قلبن��ا وروحنا، ونحن في الجزائر ن�شكر لكم هذا التوا�صل 
ودعوتنا لهذا المهرجان بالنجاح والخروج بتو�صيات ت�صب 

في م�صلحة العرب والادباء.

بوطي محمد 
الجزائر

نح��ن �سع��داء ان نكون في بغ��داد لن�ؤكد مرة �أخ��رى �ضرورة 
ا�ستع��ادة الكتاب العرب لوحدته��م، وان ي�ستعيد العراق دوره 
في الح�ض��ارة والمعرف��ة، ون�شك��ر الزم�الء في اتح��اد ادب��اء 
العراق، لما لم�سناه منهم من حفاوة وح�سن ا�ستقبال، ليحقق 

هذا اللقاء النجاح المرجو منه وعلى �أكمل وجه.

مراد ال�سوداني
 الأمين العام لكتاب الفل�سطينيين

ت
ما

كل
 و

اء
آر

عقد اجتماع الاتحاد العام للادباء 
والكتاب العرب في بغداد له �أهمية 
خا�صة،لأن بغداد تمثل مجد الامة 
العربية والرئة الت��ي كان يتنف�س 
العربي،وعندم��ا  الان�س��ان  منه��ا 
دخ��ت �أمري��كا الى بغ��داد كان��ت 
عيوننا تدم��ع، لأنن��ا اح�س�سنا ان 
اللواء العربي انك��سر وكنا نقاوم 
هذا الع��دوان بت�صريحات راف�ضة 
ال�شعري��ة،  وبق�صائدن��ا  ودم��وع، 
و�شتى �أ�ش��كال المقاوم��ة، فبغداد 
بالن�سب��ة لنا لي�س��ت مدينة عادية 
ب��ل ه��ي في وج��دان وقل��ب الامة 

العربية .
�سعيد ال�صقلاوي 
رئي�س الجمعية العمانية 
للأدباءوالكتاب

��سرني ان �أك��ون مدعوا الى هذا العر�س في بغداد عا�صم��ة الح�ضارة والثقافة ، لقد زرت 
بغ��داد قب��ل 20 عام��ا ، والان تع��ود الع�صاف�ري الى اع�شا�شها . ان ه��ذا الم�ؤتمر واللقاء 
الفكري يعطي �إ�شارات ور�سائل عديدة منها ر�سائل ثقافية و�إن�سانية واقت�صادية ، بان 
هذا البلد ي�ستعيد عافيته ، وان هذه العا�صمة هي عا�صمة التاريخ والح�ضارة تعود الى 

مجدها الأول. ان الم�ؤتمر نجح نجاحا منقطع النظير.

د. عبد القادر احمد �سعد 
اتحاد الادباء والكتاب في ال�سودان
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لا �أخف��ي �سعادتي بوجودي في الع��راق الذي يمثل 
العمي��ق  الثق��افي  فهوالامت��داد  كب�رية،  قيم��ة  لي 
والح�ض��ارة الت��ي تحمل الكث�ري، وان��ا تربيت على 
م�سل�س��ل )مدين��ة الح��روف( الذي كان �أح��د �أ�سباب 
ع�شق��ي للغة العربية وع�شقي ل��لأدب، وتربيت على 
�ص��وت ناظ��م الغ��زالي .. وبغ��داد تعن��ي لي الكثير، 
وعندم��ا دعيت لم اتردد، بل كن��ت �سعيدا جدا كوني 
�ساكون م�ش��اركا في مهرج��ان الجواهري ال�شعري 
لم��ا له قيم��ة كب�رية، وفرحت ج��دا لع��ودة العراق 
لو�ضعه ال�سابق و�سيكون �أف�ضل بالقادم من الأيام. 

.
رامز النوي�صري 
ليبيا 

ح�ض��وري الى بغ��داد ه��و الاول وانا �سعي��دة جدا 
في البداي��ة ، كان هن��اك تخ��وف م��ن الح�ض��ور 
ب�سبب الاو�ضاع العامة وغير المطمئنة في بغداد، 
ولكنن��ي عا�شق��ة عراقي��ة اع�ش��ق كل م��ا يتعل��ق 
الع��راق  وبكائي��ات  العراق��ي  الاب��داع  بالع��راق، 
ارى  ، وان��ا  الع��راق  الع��راق ون��واب  ، جواه��ري 
ان الم�ؤتمرالفك��ري للادب��اء الع��رب، ناج��ح ب��كل 
المقايي���س رغم الظ��رف الا�ستثنائي ال��ذي يعي�شه 
الع��راق، وكان التنظيم رائعا وطريق��ة الا�ستقبال 
الجميل��ة لنا كعرب ، ونحن الي��وم في بغداد وهي 
الحا�ضنة للجميع حا�ضنة لل�شعر والادب والجمال 
، و�أم��ا م�شاركت��ي في مهرج��ان الجواهري  كانت 

مميزة بالن�سبة لي حتى لو كانت ف�سحة قليلة وقد 
اخ�رتت ق�صائد تلائم اج��واء الجواهري ق�صيدتي 
الاولى ا�سمها ال�شع��راء والاخرى بعنوان الجوزاء ، 
وكم �أ�شعر بال�سعادة و�أنا ا�شاهد هذا الح�شد الكبير 
من الجمهور العراق��ي وهو جمهور متذوق لل�شعر، 
وه��ذا م��ا يمي��ز العراقي�ني، انه��م جميع��ا ع�شاق 
وجميع��ا �شع��راء، داخ��ل القاع��ة كان��وا من�صتين 
انيقين للق��راءات ال�شعرية، وهذا دليل على ذوقهم 

ووعيهم الثقافي والمعرفي.

ال�شاعرة الهنوف محمد 
الامارات العربية المتحدة

 ان تحتف��ي بالجواه��ري والن��واب ، يعن��ي ان��ك 
تحتف��ي بالع��راق ، فهم��ا علامت��ان متميزت��ان 
م��ن علامات الابداع العراق��ي ، والوجع العراقي 
وال�شج��ن العراق��ي والف��رح العراق��ي المعج��ون 

ب�ألامنا .
الي��وم نفت��ح قلوبن��ا للق�صائ��د وهي تن�ثر عطر 
كلماتها على �أديم العراق محبة وعنفوانا و�شعرا 

رغم كل �شيء .
الي��وم تنه���ض بغ��داد لتعان��ق كل عوا�ص��م هذا 
الع��الم معلنة محبته��ا وفرحها وامله��ا بغد زاه 
�سعيد . �سنبقى نغني بق�صائد الجواهري والنواب 
، مثلما نغني للعراق ما�ضيا وحا�ضرا وم�ستقبلا 

.

ال�شاعر عبد ال�سادة الب�صري :



19
/2
01
8

189 AL ADEEB AL IRAQI

ت
ما

كل
 و

اء
آر

ان��ا اليوم منبهر اذا جاز لي التعبير، الاجواء 
فيه��ا كث�ري من الح�الوة وال�سح��ر واللطف، 
كنت مبتهج��ا وانا ا�ستم��ع لل�شاعر والامين 
العام لاتحاد الأدباء العرب حبيب ال�صايغ، 
و�سعيد وان��ا ا�ستمع الى كلم��ة الامين العام 
لاتحاد ادباء العراق ال�شاعر ابراهيم الخياط، 
والان م��ع �ص��وت ال�شاع��ر الدكت��ور محم��د 
ح�س�ني ال يا�سين،  ا�شع��ر اني حقا في واحة 
لل�شعر، وواحة للثقافة ، مهرجان الجواهري 
لي���س مج��رد �شع��ر، بل ه��و في ع�ني وروح 
الثقاف��ة ، وا�شعر ب�سرور بال��غ لان الح�ضور 
الي��وم كثيف وبهي��ج �أكاد �أ�ش��م البهجة في 

ه��ذه القاعة، وهذا ما يميز �أجواء المهرجان 
بال�شع��ر  م�سح��ورا  العراق��ي  يك��ون  ح�ني 
ومبتهج��ا بالكلم��ة ، و�أن��ا اعتق��د �أن الدنيا 
اليوم تمطر خيرا وتفتح ب�ضيائها �سبيلا الى 
ما هو �سامق واحلى من عالي، ا�شعر ان هذه 
الدورة �ستكون فاتحة لدورات جديدة واكثر 
فتن��ة وا�سع��ادا للجمهور العراق��ي والعربي 
ال��ذي يبحث عنه، ويجد هن��ا ما يبحث عنه 

من ال�شعر والثقافة .

مفيد الجزائري
وزير الثقافة الأ�سبق

�سعيد جدا بزيارة بغداد، فبغداد لها، في مخيلة كل عربي،�صورةم�شرقة، 
علمي��ة وادبي��ة، لم��ا قدمته من �إنج��ازات على م��ر الع�ص��ور، حفاظا 
على الح�ض��ارة والثروة الإن�سانية والفكرية، حت��ى ان العالم وتقديرا 
للم�أم��ون �أطلقت ا�سمه على مكان في القم��ر بينما العرب لا يذكرونه 
.. ان��ا �أرى ان العرب اليوم لي�س لديه��م �أي منجز ويعي�شون عالة على 

الأمم الأخرى.
�شوقي جلال 
م�صر
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البيان الختامي الصادر عن اجتماع المكتب الدائم 

للاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب
26- 28 يونيو/ حزيران 2018

عقد المكتب الدائم للاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب اجتماعه الخام�س، الدورة ال�ساد�سة 
والع�شرين، برئا�سة ال�شاعر والكاتب حبيب ال�صايغ، في المدة بين 26 و28 يونيو/ حزيران 
2018، في مدين��ة بغداد التاريخ والح�ضارة، وقد عُقدت على هام�شه ندوة فكرية بعنوان 
»ثقاف��ة التن��وع في مواجه��ة ثقافة العن��ف«، ت�شعب��ت �إلى محورين:ثقافة العن��ف والآليات 
الناعم��ة لمواجهتها، والتنوع الثق��افي ورهانات التوا�صل.كما تزام��ن الاجتماع معالدورة 
الثانية ع��شرة من مهرجان الجواهري ال�شعري، الذي ينظمهالاتحاد العام للأدباء والكتاب 
في الع��راق، بح�ضور م��ا يقرب من 400 �شاعر و�أديبمن الع��راق والوطن العربي، وقد ح�ضر 
الاجتم��اع والفعالي��ات الم�صاحبة له كل من:اتح��اد كتّاب و�أدباء الإم��ارات، اتحاد الكتّاب 
التون�سي�ني، اتحاد الكتّاب الجزائريين، الاتحاد القوم��ي للأدباء والكتّاب ال�سودانيين، اتحاد 
الكتّ��اب الع��رب في �سورية، الاتحاد الع��ام للأدباء والكتّ��اب في العراق، الجمعي��ة العُمانية 
للكتّ��اب والأدباء، الاتحاد الع��ام للكتّاب والأدباء الفل�سطينيين، رابط��ة الأدباء في الكويت، 
اتحاد الكتّاب اللبنانيين، رابطة الأدباء والكتاب الليبيين، نقابة اتحاد كتّاب م�صر، الاتحاد 

العام للأدباء والكتاب الموريتانيين، واتحاد الأدباء والكتاب اليمنيين.

بيان بغداد
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وقد تغي��ب بعذر كل م��ن: رابطة الكت��اب الأردنيين، 
�أ��سرة الأدباء والكتاب في البحرين، ومجل�س الأندية 
الأدبي��ة ال�سعودي��ة، فيما تغيب م��ن دون عذر اتحاد 

كتاب المغرب.
وق��د ا�ستعر�ض المجتمعون الأحداث والتطورات التي 
ي�شهده��ا الوط��ن العرب��ي، وت�أثيراتها عل��ى الجوانب 
والاجتماعي��ة،  وال�سيا�سي��ة  الثقافي��ة 
وتو�صلوا �إلى �أنه لا خلا�ص للوطن العربي 
من م�شكلات��ه �إلا بت�أكيد المواقف الداعمة 
لم�سار الديمقراطي��ة، بجناحيها ال�سيا�سي 
والاجتماعي، ونبذ العنف ب�أ�شكاله كافة.

م��ن  مواقفه��م  ع��ن  المجتمع��ون  وع�رب 
الق�ضاي��ا العربية والدولي��ة الراهنة فيما 

يلي:
العراق  انت�صار  الدائم  المكتب  ا  حيَّ  : ً

ولا
أ
�

و�سورية على قوى الإرهاب الظلامية.
تقدير  بكل  المجتمعون  ثانيًا:تابع 
الكنانة،  م�صر  في  الإيجابية  التحولات 
الإرهاب  محاربة  في  جهودها  ودعموا 
في �سيناء، وهي الجزء العزيز من �أر�ض 

م�صر الغالية.
ثالثًا:و�أمام التحديات التي تتعر�ض لها 
فل�سطين  مقدمها  وفي  العربية،  الأمة 
واليمن  و�سورية  القد�س،  ور�أ�س حربتها 
الدول  وكل  والعراق،  وال�سودان  وليبيا 
ال�صهيونية  قوى  ت�ستهدفها  التي 
والعن�صرية، يدين المكتب الدائم المخاطر 
وليبيا  �سورية  �أر�ض  ت�ستهدف  التي 
واليمن وال�سودان والعراق، داعمين بكل 
واحترام  العربية،  الأرا�ضي  وحدة  قوة 
�أ�شكال  �شعوبها، ورفـــــــــــ�ض كل  �إرادة 
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ا كان. التدخل الخارجي �أيًّ
رابعًا:�إن الق�ضية الفل�سطينية، هي الق�ضية المحورية 
المكت��ب  وي�ؤك��د  العرب��ي،  الوط��ن  في  والمركزي��ة 
الدائمعل��ى دعمه ن�ضال ال�شعب الفل�سطيني في �سبيل 
حريته، و�إقامة دولت��ه الم�ستقلة وعا�صمتها القد�س. 
كما يدي��ن كل �أ�شكال التطبيع مع الع��دو ال�صهيوني، 
وين��دد في ه��ذا ال�سي��اق بالق��رار الأمريك��ي الظالم، 
المناق�ض للمواثيق والأعراف الدولية كافة، باعتبار 
القد�س عا�صمة للاحت�الل، ونقل ال�سفارة الأمريكية 
�إليها، والتي باتت ت�شكل ب�ؤرة ا�ستيطانية في المدينة 
المقد�س��ة المحتل��ة. ويدع��و الاتح��اد الع��ام الق��وى 
المحب��ة لل�لاسم �إلى رف�ضهذه القرارات الأمريكية غير 

ال�شرعية.
تتطلب  والقومية  الوطنية  ال�ضرورة  �إن  خامسًا: 

ي »�صفقة القرن« التي يراد تمريرها  مواجهة ما �سُمِّ
لت�صفية الق�ضية الفل�سطينية، وفي �ضوء ذلك يحيي 
الاتحاد العام الموقف العربي الموحد �ضدها، والذي 
�أكد  ما  الظهران،  القد�س في  قمة  مقررات  تجلى في 
�أن فل�سطين العربية، وفي �صميمها المدينة المقد�سة، 

هي الق�ضية المركزية الجامعة.
وي�ؤك��د الاتح��اد الع��ام �أن فل�سط�ني لي�س��ت ق�ضي��ة 
�إن�ساني��ة فح�س��ب، ب��ل ق�ضي��ة �أر�ض �سليب��ة من قبل 
عدو غا�ش��م ي�ستبيح الأر�ض والمقد�سات تحت المظلة 
الأمريكية، و�أن الحقوق الم�شروعة لل�شعب الفل�سطيني 

لي�ست للبيع.
الإمارات  دولة  حق  على  المجتمعون  سادسًا:ي�ؤكد 
العربية المتحدة في جزرها الثلاثفي الخليج العربي: 
المحتلة  مو�سى،  و�أبو  ال�صغرى  وطنب  الكبرى  طنب 
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الطرق  اتباع  �ضرورة  �إلى  ويدعون  �إيران،  قبل  من 
�إلى  الاحتكام  خلال  من  ا�ستعادتها  في  ال�سلمية 
�أو  المبا�شرة،  بالمفاو�ضات  �سواء  الدولي،  القانون 
عر�ض الم��سألة على التحكيم الدولي، وبالوقت نف�سه 
يرف�ضون �أي �شكل من �أ�شكال التغيير الديمغرافي بها.
كم��ا يدي��ن الاتح��اد العام للأدب��اء والكت��اب العرب 
ا�ستم��رار احت�الل �أرا���ض عربية هي ج��زء عزيز من 
ال�رتاب العرب��ي، ومنه��ا احت�الل الع��دو ال�صهي��وني 
له�ضبة الجولان ال�سورية، وم��زارع �شبعا وتلال كفر 
�شوبا في لبنان، والاحتلال التركي للواء الإ�سكندرون 
ال�سوري، والاحت�الل الإ�سباني لمدينتي �سبتة ومليلة 

المغربيتين.
العرب  والكتاب  للأدباء  العام  الاتحاد  سابعًا:ي�شيد 
العربية  المملكة  في  المتخذة  الإيجابية  بالقرارات 
من  مزيد  نحو  تحولات  رتبت  والتي  ال�سعودية، 

الا�ستراتيجيات  مع  ين�سجم  بما  والتنوير،  الانفتاح 
التنموية التي تتبناها المملكة.

المبذولة  بالجهود  ن�شيد  �أن  هنا  لنا  بد  ثامنًا:ولا 
ت�صالحية،  م�سيرة  لانطلاق  ال�شقيق،  ال�سودان  في 
الحوار  عبر  الديمقراطي  الم�سار  لإعادة  ومبادرة 
ووقف  ال�لاسم،  �إحلال  �أجل  من  ال�شامل،  الوطني 

الاقتتال في دارفور والنيل الأزرق.
تاسعًا:�إن المجتمعين راقبوا بقلق بالغ الأحداث التي 
الفرقاء  بين  والاقتتال  الليبية،  الأرا�ضي  على  تدور 
ما  �أخرى،  جهة  من  داع�ش  وبين  وبينهم  جهة،  من 
ويفتح  االليبية،  الأرا�ضي  و�لاسمة  بوحدة  يع�صف 
الذي  الأمر  والدولي،  الإقليمي  التدخل  �أمام  الباب 
طاولة  �إلى  للجلو�س  كافة  الفرقاء  لمنا�شدة  يدعونا 
ا  �أر�ضً ليبيا  و�لاسمة  وحدة  يعمق  بما  المفاو�ضات، 

و�شعبًا.
�أع�ضاء  يفوت  لا  عاشرًا: 
ختام  في  العام  الاتحاد 
وندواته  هذا،  اجتمعهم 
بجزيل  التقدم  الم�صاحبة، 
�إلى  التقدير  وبالغ  ال�شكر 
الحبيب،  العراق  في  الأ�شقاء 
�إدارة  مجل�س  الطليعة  وفي 
للأدباء  العام  الاتحاد 
وجميع  العراقيين،  والكتاب 
الأدباء  من  �أع�ضائه 
الا�ستقبال  لح�سن  والمثقفين، 
لهم  متمنين  ال�ضيافة،  وكرم 

كل التوفيق وال�سداد.
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 1. الموافق��ة عل��ى تقرير الن�شاط ال��ذي قدمه الأمين 
الع��ام للمكتب الدائم، عن الف�رتة من انتهاء اجتماع 
دم�شق في منت�صف يناير/ كانون �أول 2018، حتى 

انعقاد هذا الاجتماع.
2. الموافقة على التقرير المالي وكل ما جاء به.

-3 ت�ضم�ني تقري��ر الأم�ني الع��ام الذي يُق��دم �إلى 
المكت��ب الدائ��م والم�ؤتم��ر الع��ام قائم��ة بالق��رارات 
ال�سابق��ة الت��ي نف��ذت والت��ي لم يت��م تنفيذه��ا نحو 

متابعتها و�إنجازها.
4. تكلي��ف الأ�ستاذ �ص�الح الحمادي م�ساعد الأمين 
الع��ام ل�شئون المغرب العرب��ي ورئي�س اتحاد الكتاب 
التون�سي�ني، بزيارة المغ��رب، وتق��ديم تقرير للأمين 
الع��ام عن ظروف ونتائج الم�ؤتمر العام التا�سع ع�شر 
لاتحاد كتاب المغ��رب، والأ�سباب التي �أدت �إلى تعثر 

اكتماله، م�شفوعًا ب�آراء جميع الأطراف.
ال�ساب��ع  الع��ام  الم�ؤتم��ر  انعق��اد  عل��ى  الت�أكي��د   .5
والع�شري��ن بمدينة �أبو ظبي عا�صم��ة دولة الإمارات 
العربي��ة المتحدة، في دي�سم�رب/ كانون �أول 2018، 

وت�شكيل لجنة للإعداد برئا�سة الأمين العام، ويفو�ض 
في اختيار �أع�ضائها.

6. �إنف��اذ الق��رار ال�ساب��ق بمدينة الع�ني الإماراتية 
بتجمي��د موق��ع ممثل اتح��اد كتاب المغ��رب بو�صفه 
النائ��ب الأول للأمين العام، وذل��ك بعد تراجع د.عبد 
الرحي��م العلام عن الاعتذار المكتوب عن �إ�ساءاته �إلى 
الاتح��اد الع��ام وبع�ض الاتح��ادات العربي��ة، والذي 
قدم��ه �أثن��اء الاجتم��اع الم�ش��ار �إليه. وق��رر �أن يظل 
موق��ع النائب الأول �شاغرًا �إلى ح�ني انعقاد الم�ؤتمر 
الع��ام ال�سابع والع�شري��ن في نهاية ه��ذا العام ب�أبو 

ظبي.
2018 لكل من: 7. منح جوائز الاتحاد العام لعام 

: جائزة القدس:
ً
ولا

أ
�

- الكات��ب والمفك��ر العرب��ي د.يو�س��ف الح�س��ن م��ن 
الإمارات العربية المتحدة.

- المترجم والكاتب الرو�سي �أوليجبافكين.
ثانيًا: جائزة عرب 1948:

قرر المكتب الدائم منحها منا�صفة لل�شاعرين: �سامي 

قرارات

اجتماع المكتب الدائم للاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب

بغداد: -26 28 يونيو/ حزيران 2018
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مهنا ومعين �شلبية.
ثالثًا: جائزة الحريات:

تحج��ب هذا الع��ام لعدم وج��ود مر�ش��ح تنطبق عليه 
ال�شروط.

وق��د ت�شكل��ت اللجنة العلي��ا التي وافق��ت على نتائج 
الجوائ��ز من الأم�ني العام رئي�سً��ا، وع�ضوية كل من: 
د.ع�الء عبد الهادي رئي�س نقابة اتحاد كتاب م�صر، 
يو�سف �شقرة رئي�س اتحاد الكتاب الجزائريين، طلال 
الرمي�ض��ي �أم�ني ع��ام رابط��ة الأدب��اء في الكوي��ت، 
للأدب��اء  الع��ام  الاتح��اد  رئي���س  د.محمدو�أحظان��ا 
والكت��اب الموريتاني�ني، و�ص�الح الحم��ادي رئي�س 
اتح��اد الكت��اب التون�سيين، ود.وجي��ه فانو�س رئي�س 

اتحاد الكتاب اللبنانيين.
8. عق��د الم�ؤتمر الدولي ع��ن الروائي العالمي نجيب 
محف��وظ في القاه��رة، بالتن�سي��ق م��ع اتح��اد كتاب 

م�صر، في الن�صف الثاني من �شهر �أكتوبر 2018.
9. �إع��ادة �إر�س��ال الن���ص المقترح للنظ��ام الأ�سا�س 
للاتح��اد العام للأدب��اء والكتاب الع��رب �إلى �أع�ضاء 
الاتح��اد الع��ام، للدرا�س��ة و�إب��داء الملاحظ��ات قب��ل 
نهاي��ة �شهر �أغ�سط���س 2018، ولن يتم الالتفات لأي 
ملاحظ��ات ت�أتي بعد هذا الموع��د، مع تكليف الأمين 
الع��ام بمتابع��ة المو�ض��وع وتحديد موع��د لاجتماع 
اللجن��ة لو�ض��ع ال�صيغ��ة النهائية، تمهي��دًا لعر�ضها 
عل��ى الم�ؤتمر الا�ستثنائي ال��ذي لا يتم تحديد موعده 

�إلا بالت�شاور مع ر�ؤ�ساء الاتحادات.
10. ي�شكي��ل مجل�س �أمناء لـ"جائزة الإبداع العربي 
في مواجه��ة الإره��اب"، مقره��ا �أبو ظب��ي، برئا�سة 
الأ�سات��ذة: د.ع�الء عب��د  الع��ام، وع�ضوي��ة  الأم�ني 
اله��ادي رئي���س نقاب��ة اتح��اد كت��اب م��صر، طلال 

الرمي�ض��ي �أم�ني ع��ام رابط��ة الأدب��اء في الكوي��ت، 
يو�سف �شقرة رئي�س اتحاد الكتاب الجزائريين، ناجح 
المعم��وري رئي�س الاتحاد العام للأدباء والكتاب في 
ا، و�سمير  العراق، ود.يو�سف الح�سن ع�ضوًا و�أمينًا عامًّ

دروي�ش مقررًا.
يت��ولاه  للمخطوط��ات،  نوع��ي  مكت��ب  �إن�ش��اء   .11
الاتح��اد العام للأدباء والكت��اب الموريتانيين، ويتم 
تكليف د.محمدو�أحظانا رئي�س الاتحاد بتقديم ورقة 
ح��ول تلخ���ص خطة عمل ه��ذا المكتب، يت��م عر�ضها 

على الم�ؤتمر العام المقبل.
الخارجي��ة،  للعلاق��ات  نوع��ي  مكت��ب  �إن�ش��اء   .12
يت��ولاه اتحاد الكتاب الجزائريين، يكون مهمته طرح 
ح��وارات مع الكتل الثقافية الأخرى، ويكلف الأ�ستاذ 
يو�س��ف �شقرة رئي�س الاتحاد بعر�ض خطة عمله على 

الم�ؤتمر العام المقبل.
تت��ولى  ب���أن  ال�ساب��ق  الق��رار  عل��ى  الت�أكي��د   .13
الدول��ة الم�ضيف��ة حجز تذاك��ر الوفد الليب��ي لح�ضور 
اجتماع��ات المكت��ب الدائ��م والم�ؤتم��ر الع��ام، بح��د 
�أق�ص��ى تذكرتين، وذلك بالنظر �إلى الظروف الخا�صة 

التي تمر بها ليبيا.
 14. طباع��ة ون��شر �أبحاث م�ؤتم��ر القد�س الذي عقد 
ب�أبو ظبي في كتاب، وحث الأع�ضاء الم�شاركين على 
�إر�س��ال الأبح��اث الت��ي لم يت��م �إر�ساله��ا، وذلك قبل 

نهاية يوليو 2018.
�أع�ضاء المكتب الدائ��م بمقترح د.ن�ضال  15. رح��ب 
ال�صال��ح رئي���س اتح��اد الكت��اب الع��رب في �سورية، 
الثقافي��ة  بتنظيمه��م م�ؤتم��رًا ح��ول الا�ستراتيجي��ة 
العربي��ة، وذلك في دم�شق في الن�صف الثاني من �شهر 

�سبتمبر 2018.
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لأنه��ا �أق��رب نقط��ة ب�ني ال�سم��اء والأر���ض، �س�رية 
ة الأمة وغرة الكون،  الأنبياء والأـقياء والتابعين، �سرَّ
لأنها العناد المقد�س ومعراج البهاء و�سدرة الح�ضور 
الأنق��ى والأبق��ى، لأنه��ا القد���س، فقد �أح��لّ هولاكو 
الجديد وا�ستطالات��ه المتوح�شة في الكيان ال�صهيوني 
العميق��ة  ثقافته��ا  في  وتوغل��وا  النب��وي،  دمه��ا 
ومقد�ساته��ا الرا�سخ��ة تزوي��رًا واغتي��الًا و�شطبًا من 
خ�الل ا�ستراتيجياتهم الحا�سم��ة و�أنفاقهم المعتمة، 
وا�ست�الب وعيه��ا الثابت لتق��ديم روايته��م ال�شوهاء 
المزيف��ة، زيف وج��ود الاحتلال على ت��راب فل�سطين 

المقاوم.
�إن الوع��د الم�شئ��وم ال��ذي �أطلق��ه البي��ت الأ�س��ود في 
ا�ستع��ادة لوع��د بلفور و�إع��ادة �إنت��اج التزييف ذاته 

والت�ضليل ذاته والمظلمة ذاتها، لن يمر على فل�سطين 
والأمة، التي لا بد لها �أن تعود �إلى ح�ضورها وعطائها 
راف�ض��ة التمزيق والموت والإلغ��اء والت�شظية، لتعود 
�إلى �أوله��ا و�أول فل�سط�ني القد�س الجوه��ر الأنقى. �إن 
المقد�سي�ني ب�صموده��م الأ�سط��وري ومعه��م ال�شعب 
الفل�سطين��ي م��ن الم��اء �إلى الم��اء، وب�إ�سن��اد عمقهم 
العربي والإن�ساني و�أح��رار العالم �أثبتوا جدارتهم في 
مواجه��ة المخطط��ات ال�سوداء الت��ي ت�ستهدف مدينة 

الله.
الملغوم��ة  ال�صفق��ة  ��شروط  وعل��ت  طغ��ت  ومهم��ا 
والم�شئومة والمدانة وتعالت م�شارطها فلن تمنح من 
لا يمل��ك ما لا ي�ستحق، وه��ي حقيقة ت�ؤكدها حجارة 
القد���س العتيقة و�شوارعها و�أزقته��ا وذاكرتها الحية 

بيان القدس
الصادر عن اجتماع المكتب الدائم للاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب

بغداد: -26 28 يونيو/ حزيران 2018
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وثقافتها العميقة.
�إن الاتح��اد العام للأدب��اء والكتاب العرب وهو يعقد 
اجتم��اع مكتبه الدائم في بغداد، في لحظة فارقة من 
تاري��خ الأم��ة، تواجه فيه��ا الغزاة الج��دد و�إ�سبارطة 
الأمريكي��ة المتوح�ش��ة و�سيا�س��ات التق�سي��م للوط��ن 
العرب��ي وا�سته��داف مقدرات��ه، ف���إن الاتح��اد الع��ام 
يدعو المثقف�ني العرب والنخب الثقافية والم�ؤ�س�سات 
�إلى �ضرورة تحم��ل الم�سئولية تج��اه فل�سطين ور�أ�س 
حربته��ا القد���س الت��ي ي��راد ت�صفيته��ا م��ن الع��دو 
ال�صهيوني الذي تحر�سه المظلة الأمريكية التي �أطلقت 
الج��راد الآدمي على جغرافية الوطن العربي لتفكيكه 

ليطال التفكيك فل�سطين والقد�س كذلك.
�إن الأدب��اء والكت��اب الع��رب مطالب��ون بوقفة تليق 
بدورهم للت�صدي ل��كل هذه المخططات النافعة التي 
ت�سته��دف عا�صم��ة ال�سم��اء ون��داء الح��ق والحقيقة، 
فالمبدع��ون ه��م ثاب��ت الأم��ة وحلمه��ا الباق��ي بعد 

�سقوط كل �شيء.
وعليه ف���إن الاتحاد الع��ام للأدباء والكت��اب العرب 

ي�ؤكد على ما يلي:
الع��رب  الأدب��اء والكت��اب والمفكري��ن  ا�ستنف��ار   .1
وفي الع��الم لتدوين حكاي��ة القد���س لمواجهة رواية 

النقي�ض الاحتلالي الزائفة.
2. عق��د الم�ؤتم��رات والن��دوات الت��ي تحم��ل عنوان 

ا. ا ودوليًّ "القد�س" عربيًّ
لت�سمي��ة  العربي��ة  الثقاف��ة  وزارات  مخاطب��ة   .3

معار���ض الكتاب العربي��ة ب��ـ"دورة القد�س" وتكون 
القد�س حا�ضرة في فعاليات كل المعار�ض.

4. �إنتاج فيلم وثائقي عن القد�س لف�ضح الاعتداءات 
عل��ى  الفيل��م  وتعمي��م  المدين��ة  عل��ى  الاحتلالي��ة 

ال�سفارات العربية والعالمية.
5. ت�شكي��ل لجنة �إ�شرافية من الاتحاد العام للأدباء 
والكت��اب الع��رب لتنظي��م م�ؤتم��ر القد���س ي�ست�ضيفه 
اتح��اد كتاب عربي كل عام، لتبق��ى القد�س حا�ضرة 

في الوجدان الجماعي العربي.
6. يطل��ب الاتح��اد العام من جميع ال��دول العربية، 
م��ن خ�الل وزارات التربية والتعلي��م، �إدراج الق�ضية 
القد���س في  القل��ب منه��ا مدين��ة  الفل�سطيني��ة وفي 
مناهج التدري���س، وي�ؤكد الاتحاد على �ضرورة قيام 
كل الاتحادات الأع�ضاء لرفع هذا المطلب لحكوماتها 
والعم��ل الم�ستم��ر على تحقي��ق ذلك، ويحم��ل عنوان 

"كتاب القد�س والق�ضية الفل�سطينية".
توا�ص��ل  ��ضرورة  عل��ى  الع��ام  الاتح��اد  ي�ؤك��د   .7
الاتح��اد، والاتح��ادات القطرية مع اتح��ادات الكتاب 
في مختل��ف دول العالم للح�ص��ول على دعمها لكون 

القد�س عا�صمة لفل�سطين.
8. يدع��و الاتح��اد الع��ام الكت��اب وال�شع��راء العرب 
�شع��رًا  بالقد���س  والتعري��ف  بالكتاب��ة  للم�ساهم��ة 
��ا.. �إل��خ، حت��ى تحاف��ظ عل��ى ج��ذوة  ورواي��ة ون�صًّ
الق�ضية الفل�سطينية متقدة لدى �شعوبنا قاعدة ثابتة 

على طريق تحريرها.
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�إن المكت��ب الدائ��م للاتح��اد العام للأدب��اء والكتاب 
الع��رب، المنعق��د في بغ��داد في المدة ب�ني -26 28 
يونيو/ حزيران 2018، برئا�سة �أمينه العام ال�شاعر 
والكات��ب ال�صحفي الإماراتي حبي��ب ال�صايغ، ي�ؤكد 

عل��ى �أن حرية الر�أي والتعب�ري من الحقوق الأ�سا�سية 
والمبدئي��ة للإن�سان، اكت�سبها بعد ن�ضال طويل حتى 
�أ�صبح��ت ل�صيق��ة بوج��وده، كما �أنها م��ن �ضرورات 
الإب��داع الأدبي والثقافي، فالخائف لا يمكن �أن ينتج 

تقرير حال الحريات في الوطن العربي

الصادر عن اجتماع المكتب الدائم للاتحاد العام للأدباء والكتاب العرب

بغداد: -26 28 يونيو/ حزيران 2018
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فك��رًا وثقافة و�أدبً��ا، ف�لًاض عن �أن ال�شع��وب الواقعة 
تح��ت الظل��م والديكتاتوري��ة لا يمك��ن �أن تتق��دم �أو 

ت�شارك في �صنع الم�ستقبل.
ولم��ا كان الاتح��اد الع��ام للأدب��اء والكت��اب العرب 
��ا، في الدرج��ة الأولى، بالحف��اظ عل��ى كرام��ة  معنيًّ
الأدب��اء والكت��اب العرب في كل م��كان، والعمل على 
�ضم��ان حرياتهم والدفاع عنها بكل ال�سبل المتاحة، 
توف�رًيا للمن��اخ ال�صالح للإب��داع الأدب��ي والفكري؛ 
ف�إن الاتح��اد يراقب عن كثب ح��ال الحريات العامة 
والخا�ص��ة في الوط��ن العرب��ي، م��ن خ�الل التقارير 
التي تقدمها الاتحادات والروابط والأ�سر والجمعيات 
والمجال�س القطرية، الأع�ضاء في الاتحاد العام، ف�إنه 
ي�شير �إلى بع�ض الانتهاكات الوا�ضحة التي تمار�سها 
بع�ض الحكومات �ضد حرية الر�أي والتعبير.. ومنها:

1. �إلق��اء القب���ض على مثقف�ني و�أدباء وكتاب على 
خلفي��ة بع���ض الآراء الت��ي يكتبونه��ا في ال�صح��ف 
عل��ى  ين�شرونه��ا  الت��ي  التدوين��ات  �أو  والمج�الت، 
مواق��ع التوا�ص��ل الاجتماع��ي، دون �أن يمار�سوا �أي 
�ش��كل م��ن �أ�شكال العن��ف، �أو يدعوا �إلي��ه، على الرغم 
م��ن �أن ح��ق المعار�ضة مكف��ول ل��كل المواطنين في 
الد�ساتير والقوانين الت��ي توافقت عليها ال�شعوب في 

المنطقة والعالم.
2. توجي��ه اتهام��ات قا�سي��ة وغ�ري حقيقية لبع�ض 
المقبو���ض عليهم م��ن الأدب��اء والكت��اب والمثقفين 
قل��ب  �إلى  �سعيه��م  مث��ل  وال�صحفي�ني،  والمدون�ني 
نظ��ام الحك��م، �أو اتهام��ات غ�ري محددة مث��ل تكدير 
ال�سل��م العام �أو �إ�شاعة جو من الت�ش��ا�ؤم.. �إلخ، خلافًا 
للأع��راف القانونية الم�ستق��رة التي تلزم توجيه تهم 
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محددة ومعززة بالأدلة التي لا لب�س فيها.
3. �إ�ساءة معاملة الأدباء والكتاب المقبو�ض عليهم، 
ب��دءًا من اقتح��ام منازله��م في �أوق��ات مت�أخرة من 
اللي��ل، م��رورًا با�ستخ��دام ق��وة �أمني��ة كب�رية العدد 
والت�سلي��ح للقب���ص على �شخ���ص �أعزل، مم��ا يت�سبب 
في تروي��ع الأ�سر والأطفال، وانته��اء بالمعاملة اللا 

�إن�سانية في الأق�سام ومراكز ال�شرطة.
4. عدم توفير ال�ضمانات المتعارف عليها للمقبو�ض 
علي��ه، مثل تمكينه من توكيل مح��امٍ، ومن الات�صال 

ب�أ�سرته، �أو تلقي الزيارات با�ستمرار.
5. يلاح��ظ الاتح��اد الع��ام �أن كث�رًيا م��ن الق�ضايا 
الت��ي يك��ون مو�ضوعه��ا معار�ض��ون م��ن الأدب��اء 
والمثقف�ني يت��م الف�ص��ل فيه��ا في وق��ت ق�ص�ري، �إذا 
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قي�س��ت بمثيلاته��ا في الأمور الأخ��رى، و�أن الأحكام 
تك��ون قا�سي��ة، كما لا يتم مراعاة الح��الات ال�صحية 
والنف�سي��ة لل�سجن��اء، وغالبًا لا ت�شمله��م قوائم العفو 

التي ت�صدرها الحكومات.
6. �إطلاق العنان للإعلام المح�سوب على الحكومات 
لت�شوي��ه المعار�ضين، و�إل�صاق �أفع��ال و�أقوال بهم لم 
يفعلوه��ا �أو يقولوه��ا، وه��و م��ا ين��ال م��ن و�ضعهم 

الاجتماعي، ويبرر التنكيل بهم.
7. �إط�الق العن��ان للأف��راد والم�ؤ�س�س��ات التكفيرية 
لتمار���س م��ا تعتم��ده من خط��ابٍ تكف�ريي، وتطبق 
عبره �أحكامها على الأدباء والكتاب الذين يناق�شون 
للثواب��ت  يتعر�ض��وا  لم  و�إن  ال�رتاث،  كت��ب  بع���ض 
ا،  الديني��ة الرا�سخة، مما يت�سب��ب في نبذهم اجتماعيًّ
وت�صويره��م وك�أنهم ي�سع��ون �إلأى هدم الدين نف�سه، 

وهو �أمر مغلوط تمامًا.
8. �إغ�الق بع���ض ال�صح��ف والقن��وات التليفزيونية 
و�إيق��اف بع���ض البرام��ج ال�سيا�سي��ة الت��ي تعار�ض 
ال�سلط��ات، �سعيً��ا وراء ت�سيي��د �ص��وت واح��د وع��دم 
التع��دد  ه��ذا  �أن  م��ن  بالرغ��م  بالتع��دد،  ال�سم��اح 
ه��و ال�ضم��ان الأك�رب والأكي��د لتق��دم المجتمع��ات 

وازدهارها.
9. حج��ب المواقع الإخبارية عل��ى �شبكة الإنترنت، 
الت��ي تعار���ض ال�سيا�س��ة العامة لبع�ض ال��دول، من 
اتجاه��ات مختلفة، حتى �إن قوائم الحجب التي باتت 
ت�ض��م �أرقامًا كبيرة؛ وك�أن الحجب هو الأ�سا�س، وهو 
ما يتنافى مع �إتاحة الفر�صة بالت�ساوي �أمام جميع 
الاتجاه��ات للتعبير عن �آرائها، مادام ذلك يتم ب�شكل 
�سلمي، وفي �إط��ار الد�ستور والقانون، كذلك لا بد من 
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العم��ل عل��ى تعزي��ز دور الق�ض��اء في حماية الحقوق 
ال�شخ�صية في جميع المجالات.

10. ت�شه��د بع���ض دول الوطن العربي ت�ضييقًا على 
الم��ر�أة، وع��دم م�ساواتها م�س��اواة كاملة بالرجل في 
التعلي��م والعم��ل وال�سف��ر وتقل��د الوظائ��ف القيادية 
وال�سيا�سي��ة واعتلاء من�صات الق�ض��اء.. وغيرها من 
الحق��وق الرئي�سية التي تتمتع بها نظيرتها في الدول 
المتقدم��ة والناه�ض��ة على ال�سواء ح��ول العالم، وفي 
ه��ذا الإطار ف���إن المكت��ب الدائم يثني عل��ى خطوات 
الانفت��اح الت��ي ب��د�أ تطبيقه��ا في المملك��ة العربي��ة 

ال�سعودية وي�شجع عليها.
11. �إن التهدي��د الأك�رب الواقع على حري��ات الر�أي 
والفك��ر والتعب�ري ي�أتي م��ن جماع��ات التكفير التي 

تمار���س العن��ف في �أحط �ص��وره، وت�سته��دف –�أول 
م��ا ت�سته��دف- الأدب��اء والكتاب والمثقف�ني، رافعة 
�شع��ارات زائف��ة محرَّفة، يت��م نزعها م��ن �سياقاتها 
وا�ستخدامه��ا في غ�ري مو�ضعه��ا، كما �أنه��ا تمار�س 
القتل عل��ى الهوي��ة، والإرهاب الممنه��ج، والإرهاب 

الفكري.
و�إنن��ا �إذ نتاب��ع حال الحري��ات في الوطن العربي، لا 
يفوتنا �أن نن��دد، وبال�صوت العالي، بما تحوكه قوى 
ال��شر والهيمن��ة العالمي��ة لبلادن��ا العربي��ة. فتحت 
�ست��ار الحريات وادعاء حقوق الإن�سانية تتخذ القوى 
الإمبريالي��ة حجة لها للتدخل ال��دولي، معتمدة هذه 
الآلية لملاحق��ة كثير من دولنا، وذلك عبر م�ؤ�س�سات 
م�شبوه��ة وم�سي�سة، مثل المحكم��ة الجنائية الدولية، 
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وهيئ��ات مراقب��ة حق��وق الإن�سان، لكن م��ن دون �أن 
تح��رك �ساكنًا �ض��د المج��ازر ال�صهيوني��ة، والمذابح 
المجرمة التي تقوم بها ع�صابات الغ�صب والاحتلال 

ال�صهيوني �ضد ال�شعب الفل�سطيني ال�صامد.
وبعد..

ف�إن المكت��ب الدائم للاتحاد الع��ام للأدباء والكتاب 

الع��رب، في اجتماع��ه ببغ��داد )26 و27 حزي��ران/ 
يوني��و 2018(، �إذ يثني على بع�ض الخطوات الجادة 
هن��ا وهن��اك لاح�رتام الحق��وق والحري��ات العام��ة 
والخا�ص��ة، ف�إنه ي�ؤكد عل��ى �أن الأمم لا تنه�ض وهي 
مكبل��ة، و�أن الب�شر لا يبدعون وه��م خائفون، و�أنه لا 

�ضمانة على الحرية �إلا بالمزيد منها.
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